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L. Neundorfer e e 
; Office and service 


The function of the Church 


in modern Society 


L’auteur considére tout d’abord l'Eglise en tant que 
groupe social; il précise le lien qui unit les membres 
et circonscrit la fonction du prétre et le réle des 
offices dans la communauté chrétienne. 


D’autre part, il considére la société actuelle, trés 
industrialisée, dans laquelle les différents services pren- 
nent de plus en plus d’importance. Face a la société 
actuelle, l'Eglise n’apparait-elle pas comme une 
institution vieillie, dépassée ? Quelle espéce de service 
peut-elle offrir 4 ithomme moderne ? L’aide spirituelle 
apparait de plus en plus nécessaire; l’'Eglise ne se 
borne pas, dans certains cas déterminés, a donner a 
ses membres une aide spirituelle 4 caractére individuel, 
mais elle offre une assistance continuelle qui guide la 
vie de chacun dans la communauté, 


Contrairement au besoin continuel de changement qui 
se manifeste dans tous les domaines de la vie profane, 
de chrétien d’aujourd’hui ne se lasse pas de la répé- 
tition des offices auxquels il participe chaque diman- 
che. Cette continuité lui apparait comme un signe de 
stabilité. Il se sent a l’abri dans la communauté. C’est 
dans cette perspective quil faut concevoir le réle de 
l’Eglise dans la société moderne. 


Herr Goldschmidt has pointed out the place and the methods 
‘of religious sociology. This is a means — especially in empirical 
research — of investigating human behaviour in the field of reli- 
gion, of examining facts and relationships. One can enquire into 
the fulfilment or non-fulfilment of religious ritual acts by specific 
groups such as workers and peasants and intellectuals or else in 
specific types of environment — urban, rural, etc. The effect of 
religious bonds upon the observance of rules of conduct is investi- 


1 Address at the Fourteenth German Sociological Conference Berlin, 20th to 
24th May 1959. The address is also printed in the Proceedings of the 
Conference (Published by F. Enke). 
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gated : wether active churchgoing precludes crime; wether mixed 
marriages between members of different churches or marriages bet- 
ween the faithful and people who are not members of a church or 
those wo are « lukewarm » show a higher proportion of divorce. It 
can also be shown whether and, if so, to what extent religious 
habits or precepts influence the way of life and rhythm of man’s 
daily round and his life on Sunday. 

In his « Sociology », René Konig rightly points out the 
difference between this latest research in religious sociology, 
devoted to isolated problems less focused upon society as a whole 
but more easily tested empirically, and the older religious sociology 
represented by Max Weber. 


As practised by its leading French representatives it pays 
special attention to the church's internal problems, which it attacks, 
if one may say so, by means of the profane methods of empirical 
social research. 


It is not my intention to contribute further to these empirical 
investigations, nor to proceed in the direction shown by Max 
Weber. The aim of my study is rather to say something about 
the position of the Church in present society. However, in order 
to avoid any misunderstanding, it is necessary to make a few 
points. 


For the believing man the Church is not just any social struc- 
ture to which one happens to belong. It has an eschatological cha- 
racter which is connected with the life and sufferings of Christ, 
and which exerts an influence on the human being and on the 
world. However, it is precisely the man who accepts this and 
deep in his soul assents to it, who is capable of looking upon the 
Church as a social institution. One is tempted to insert the little 
word « also », This would be wrong, however. It might then 
look as though one wanted to secularize the Church, or it might 
appear to be no more than one possible aspect of a coordinate or 
subordinate nature. The Church does not lose anything of its 
fundamental charachter when it is regarded as an institution in a 
social sense, but society does become richer because of it. Fun- 
damentally, it has, therefore, a sociological aspect; it affects the 
structure of society. Attention is especially drawn to one of the 
social structures existing within society, to the Church, as it might 
be drawn to one of the others, for example, the state. That the 
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Church too in present-day society is a reality, that it exists, and 
that it is capable of exerting a certain influence on individual and 
social life, cannot be denied by any reasonable and sober observer. 
This recognition of the reality « Church » has nothing to do with 
assent — for it must also be made by the man who fights the 
church most fiercely, who would like to destroy it. Perhaps 
indeed it must be made by him in the first place because he cannot 
reach an opponent, whose powers are unknown. We are going 
to speak of the Church not as an institution connected with the 
life and sufferings of Christ, nor especially from the point of view 
of apologetics, but as a social structure of a special, singular kind. 


It is difficult to gain an insight into any structural conditions 

of society or social structures, except those of one’s own time. 
Only for the present form of society, i.e. social life as it is in 
Europe in the middle of the 20th century, can self-perception and 
direct experience of facts be used as the main sources of knowledge. 
The statements, therefore, refer to the Christian Church and, within 
this, because of my own position, essentially to the Roman Catholic 
Church. I really hope that the subsequent discussion will complete 
my statements by a variation of the same theme but approached 
from a different angle. My limited statement excludes other pos- 
“sible opinions such as those developed, although in a very different 
way, by the Weber brothers, because they started from the com- 
parison of the great world Churches in their socio-historical study. 
_ There is still another restriction to be made. Even the parti- 
cular subject : « the Christian Church as a social institution » leaves 
room for different viewpoints. Thus, one might want to investigate 
the status of the Church-members in a legal sense; one might exa- 
mine the « social prestige » of certain « classes ». Conclusions of 
“a general nature are particularly attractive, and the part played by 
religious communities would, in this case, offer great scope. But 
we are concerned with the social task of the officials of the church, 
with office and service. Office and service, too, possess a theo- 
logical aspect. Statements about this are found in the « Theology 
and Church Lexicon »,? founded by Michael Buchberger, which 
also gives arguments taken from the Old and New Testament, and 
the exegesis of the Scriptural passages concerned. However, we 


2 Lexikon fiir Theologie und Kirche. 
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will not go into this. Our problem refers to the social function of 
office and service and the part played by the Church is this, and 
its particular contribution to the life of modern society. 


II 


What is the internal structure of the Church ?_ I would like 
to refer to a book which was published just a century ago : Fried- 
rich Pilgram’s « Physiology of the Church ».3 It contains in my 
opinion some concepts that are useful for the understanding of the 
structure of the Church. Pilgram points out the distinction made 
by the Fathers of the Church but which, as often happens in the 
case of words and ideas, became vaguer at a later date and disap- 
peared, namely, the distinction between kuriakon and ekklesia. 


Our word church, like the German Kirche, is derived from 
kuriakon etymologically that is, (Kluge : « German etymological 
dictionary*») the word community (German Gemeinde congregation) 
is semantically connected with ekklesia. The word church has up to 
the present, preserved its double meaning. On the one hand it 
denotes the Temple of God, the House of the Lord, made of stone 
and on the other hand the institution, a clear example of which is 
the word church in the name « The Evangelical Church of Ger- 
many ». Both meanings involve the same ideas. An institution 
too is joined together, built, and arranged from small parts, accor- 
ding to rational ideas, and it has a definable purpose. Pilgram 
perceives an analogy between kuriakon : ekklesia and state : people. 
I quote : « One and the same reality is denoted, in linguistic usages 
by state and people, according as the natural reality or the imma- 
terial organisation has to be emphasized in the current definition. 


In this definition we perceive the struggle of the middle of 
the last century, to bring the reality of society to bear on an 
excessive idea of the state, such as that which comes to light in 
the controversy between Wilhelm Heinrich Riehl and Keinrich von 
Treitschke in another form. 


3 « Physiologie der Kirche ». 
* « Deutsches Etymologisches Worterbuch ». 
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« One and the same reality », ie. they are the same people, 
both as individuals and as a collective being, « two distinct 
aspects ». 

On the one hand : people are brought together and are con- 
nected with one another and, through Christ, with God. Thus 
without losing their individuality, they are relieved of loneliness 
and of being alone. It is a transformation of existence, different 
from existence within a multitude; this, in the long run, leaves the 
individual alone. From this interconnection forces emanate which 
enable one to cope with life, but it also requires the active parti- 
cipation of all the individuals concerned. The community which 
thus comes into existence — the Congregation — has, structurally, 
much in common with the family. In this case too the bond 
between husband and wife, united in marriage, generates the 
living force that flows from the one to the other only when they 
remain active partners within their bond. 

Community is not a possession which, once obtained, one can 
be sure of, which one can utilize at one time and heedlessly put 
aside at another until one needs it again. Community can easily 
cease to exist, even when the outer forms of the bond remain intact. 
The theological words « head » and « limbs » of the Mystical 
Body of Our Lord, and the parable of the vine and the branches 
refer to the congregation, the ecclesia. In my opinion they should be 
applied to the ecclesia only. 


This bond within the congregation cannot be measured, even 
with the aid of the most subtle statistical analyses of church atten- 
dance, reception of the sacraments, and participation in the work 
of the Church. We should like to know but cannot in fact discover 
who belongs to a community or to the community of Christ, in a 
strict, sociologically exact sense and the size of this community. 
Size and limits are subjected to continuous change, as they are 
founded on the behaviour of people to one another. I can indeed 
describe the nature of the relations within a neighbourhood, but I 
can only count the number of people living together in one village; 
I can describe the nature of the bond of marriage, but I can only 
count the number of people who have concluded a marriage con~- 
tract between them. The same can be applied to the community 
of the Church, The ecclesia is a continuous social process; ;it can 
only be understood as a dynamic event. 
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On the other hand, social history does not know any process 
which was based on a bond and thus existed within defined limits 
in that it is a long-term, deep-going process, which has not found 
an outward form of existence. Every movement endeavours to 
become an institution. It procures a house in which it can exist 
and thrive — a house that remains even when the movement 
itself ceases to exist. This institution needs and has rigid and 
eventually codified rules and laws. Thus the familiy builds a house- 
hold, the people a state, and ecclesia the uriakon, the congregation 
the parish. The word parish was borrowed by the western lan- 
guage from the Greek paroikia — e.g. the Italian parrocchia, the 
French paroisse ~ which means area, or more precisely, town, enclo- 
sure. The old-German word pfarrari means the manager of the 
enclosure, the herdsman. The word episkopos from which our word 
bishop (German bischof) is derived, means supervisor, foreman. In 
very early Christian documents the designation basileus — king — 
is used for Christ as Head of the Church. The institution of the 
Christian community began at a very early date. It was for 
western civilisation an event of great importance, when at the time 
of the conversion of the Germanic tribes, a close net of parishes 
was drawn over the country. These parishes form the lowest 
strata of the structure of the state. A parish is defined as a locality 
with precise boundaries whose population is referred for all their 
' spiritual needs, to the spiritual adviser rightfully appointed for this 
area. Church law lays down that the Christian community does 
not constitute a legal body. It only recognizes parishioners, 
having the same spiritual adviser. All legal rights regarding pro- 
perty and capital, belong to the parish church as a body corporate, 
under the management of the parish-priest. The property of the 
Church does not belong to the community but to the Church itself. 
In the early middle ages donations were made to a saint as patron 
of a parish. 


This clear distinction between congregation and parish con- 
tinue basically to exist when, under the influence of the Reforma- 
tion the strictly hierarchical structure of the Roman Church was 
loosened by introducing democratic ideas. This part of the Church 
comprises all that is necessary to organize the christian community, 
its regulations and directives (including the casuistry of canon 
law) all that is necessary to define personal powers and the orga- 
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nisation itself. In this case too it is possible to quantify. The 
number of parishioners belonging to a certain parish can easily 
be determined. One becomes a member of the Church by means 
of Baptism, the force of which does not diminish as long as the 
member does not violate the rules of the Church so as to expel 
himself, or to be expelled by the official act of excommunication. 
The result of this exclusion is that the Church withholds partici- 
pation in the Sacraments, Church funeral and other services from 
those expelled. The natural withdrawal of a member through 
death is recorded in order to obtain a correct survey of the members 
of the parish. When somebody comes to live in a parish, his 
particulars are added to the records, and when he leaves the parish, 
his name is struck off the list. The Church also draws up rules 
governing the behaviour of the members. She prescribes and for- 
bids. She founds institutions and associations of parishioners for 
instance, whose use is recommended by the Church as beneficial 
to her members. The usual statistics of the Church try, by using 
quantifying methods, to obtain an insight into how far orders and 
recommandations are respected : e.g. attendance of Sunday ser- 
vices, participation in the Sacraments, membership of youth clubs 
or avowedly Catholic trade unions. However. all that can be 
_ determined by these methods, is purely concerned with the number 
of members and the application of rules. 


The « office » also belongs in this section. The priest as the 
prototype of Church official, is an administrator and a manager. 
He has as social function in his parish, similar to that of the mayor 
of a town, although the latter’s aims are different from those of 
the former who is a judge and has the power to bind or loosen, 
although the Church members themselves are no longer conscious 
of this function. He is a servant on behalf of the common good; 
he is a spiritual leader. His office consists mainly, though not 
exclusively, in being prepared to serve those allotted to him or 
those who want his services. 


In social life and within its institutional framework, he has 
been charged with certain duties, one of them being the pastoral 
care, which is rather similar to the licence to practice and appoint~- 
ment of a doctor, who takes care of man’s physical health. 
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Pilgram defines the church as politeia, being the unity of 
kuriakon and ekblesia, people and state. If the ideas were not so 
well-worn and had not been defined in a diversity of ways, the 
church might be called the politeia teou; this should of course, not 
be translated by « God-state », as this would not include the social 
cohesion of the people. However, it may help us to understand 
the claims to sovereignty made by the Roman Church, which are 
still adhered to, although only in its highest stratum. 


Ill 


Office and service, as social functions in modern society, are 
becoming more and more important. The number of officials in 
the realms of industry, increases absolutely and in proportion to 
the total population, and more and more parts of social life are 
submitted to state control. This is the basic fact of the social 
history of the 18th and 19th centuries. Originally, the interference of 
the state and its officials was confined to upholding the law, to the 
protection of life and property. The state has now extended 
various other fields : guarantees of material existence, food, educa- 
tion, health services, and more are added every day. This seems 
to me more exciting — while affecting society to a far greater 
extent — than changes in the forms of government, from absolute 
to constitutional monarchy, or from republic to dictatorship. The 
officials remain managers, judges, servants on behalf of the public 
good, but the diversity and extent of their duties require that they 
be specialists. Such specialisation however, is not required of the 
priest. The servants of the state are either administrators, or jud- 
ges, or servants in their various departments. Parallel to this 
increasing official control of all sides of social activity, including 
the complete planning of the economic life of the state by the 
state, economic life as a whole becomes more and more organised. 
Even in cases where there is a freer form of economy, it assumes, 
especially in the inner structure of large companies, a bureaucratic- 
like character with a hierarchical structure, competencies and juri- 
dictions. Attention has often, and rightly, been drawn to this 
increasing influence of officialdom on society. It is indeed a symbol 
of the present structure of society, on both sides of the Iron Cur- 
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tain. It is being taken for granted more and more that the state 
is competent to deal with any matter that happens to affect social 
life, and that is has a duty to organise and to help. Nothing 
is more characteristic of this attitude, than the history and present 
state of the distribution of income. 


In his book : « Le grand espoir du XXe siécle, progrés tech- 
nigue, progrés social », Jean Fourastié made an important pro- 
gnosis in connection with this. The book was published in 1949 
and translated into German by Burkart Lutz. Fourastié divides 
the entire economy into three basically different sections. To the 
first he allots all branches of production showing average technical 
progress, e.g. agriculture; to the second section, all branches with 
a strongly marked technical progress — viz. industry; and to the 
third all economic activities which have shown, and are still showing 
but little technical progress, such as trade, administration, and the 
professions. It is not necessary te agree with this thesis completely, 
regarding the varying degrees of productivity of human labour 
obtainable or obtained in the various sections. This is one state- 
ment however, which must be considered as being characteristic of 
those conditions of human work labelled « industrial », viz. « The 
beginnings of industrialism were characterized by a migration of 
people from the first section to the second. Industry has recruited 
its labour force from among craftsmen and farmhands ». 


The more production becomes automated, as a result of tech- 
nical progress, the less people will be needed by the factories. The 
result of this will be — and this is Fourastié’s thesis — that a 
second migration will take place, namely into those activities which 
can be mechanized to a small extent only, the « services ». Why 
is this ? According to Schwab-Engel’s law, when the standard of 
living — shown by a higher purchasing power — increases, the 
amount spent on satisfying basic wants, such as food, does not 
remain constant but decreases. There are saturation points, which, 
it is true, are difficult to determine as far as quantitative consump- 
tion is concerned, but which nevertheless constitute the limits of 
mass consumption of certain products. Even the most refined 
advertising campaign is not capable of weathering these points. A 
free purchasing power is formed, which increasingly turns to 
immaterial things, which cannot be produced mechanically and 
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which have to be performed by human power. Once our attention 
has been drawn to this aspect, through this thesis, we will every- 
where, come across isolated facts which point in this direction, 
e.g. the greater demand for medical or informatory services, the 
employment of the services of transport and hotels. In the U.S.A., 
which has developed a very highly mechanized economy and way 
of life, already sixty people out of every hundred are occupied in 
rendering services to others. 


IV 


In view of these aspects of office and service, what is the 
function of the Church in present and, perhaps, future society ? Is 
the Church nothing more than one of those fossilized associations, 
which, because of the strength of their organisation and the ever 
renewing but compact layer of officials, continue to exist and 
remain powerful, even when their function in social life has become 
extinct ? I want again to point out that this question does not 
refer to the existence of the Church as an institution for salvation, 
but that this essay means to be a sociological study. The question, 
however, should be taken seriously. The same question was 
asked by intellectuals of the 19th century and answered in the 
affirmative. Their answer « a deteriorated social institution » 
was adopted by others. One was believed to be backward and 
out of date if one belonged to a Church. 

On the other hand we have the unemotional numerical sta- 
tement, that in 1950 — the year in which the latest census of 
Church-members took place — 96% of all Germans professed to 
belong to one of the large Christian Churches. In the German De- 
mocratic Republic the percentage age of those who were said not to 
belong to any church was higher than in Western Germany, but, 
generally speaking, the result was the same. There is such a 
large majority of Church-members, that even the displacements 
between 1950 and to-day cannot alter this fact. This is then, 
the result of the « away from the Church » movement, which has 
been in existence for over a century and which at certain times 
and places was largely supported by the state. What brought 
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about the decline of this movement in the 20th century ? The 
imposing numbers of 38 million protestants and 23 million Roman 
Catholics against less than 3 million people not belonging to any 
church, decrease to about one third or one fifth of their values, 
when the indices denoting Church conformity are measured : parti- 
cipation in the Sacraments, Church-attendance etc... However, it 
is just this fact which gives rise to the following question : « What 
does this mass of « lukewarm » people, the other four fifths or 
two thirds, require of the Church, since they do not utilize its 
services ?>» Membership of the Church, unlike state membership, 
is not given but acquired, and, in the West at least, constantly 
confirmed by paying the church-rates; it can, on the other hand, 
be concluded without too radical an effect on social prestige. The 
last statement naturally refers more to urban condition than those 
prevailing in the country. The members of the church are recrui- 
ted from people of all ages and all stations of life — they are 
not middle aged women, as one might assume by observing the 
average Church-goer. 

Parish priests in their role of officially appointed spiritual 
leaders resignedly or desperately remark, that the great mass of 
« lukewarm » people come only four times into contact with the 
_ Church : on the occasion of their Baptism, Confirmation or First 
Communion, marriage and funeral. It should be noted that these 
four occasions are connected with the turning points of human life : 
the beginning and end, the coming to maturity, the foundation of 
a family for the propagation of life. What is required is not 
advice, or support, but an act, an official act. From descriptions 
given by ethnographers we learn the importance attached to the 
official coming of age in the ancient civilisations. Greater impor- 
tance is attached to the Protestant Confirmation than to its Roman- 
Catholic counterpart. 

People do not come to a priest for advice and support in a 
situation conditioned by time and place; these contacts have been 
arranged beforehand, they are considered as necessary additions to 
certain occasions of life. The execution of these acts as official 
acts does not, therefore, depend on the character and knowledge 
of the priest. He is only required to have been authorized to 
carry out these acts. The act itself does not require that the 
individual position of the applicant is investigated, on the contrary, 
it is forbidden to do so, because of the essential equality of man. 
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Fixed formulae — sets of words — and gestures are used 
according to set rules and rituals. They remain, always and for 
anybody, the same, even when they are surrounded by spectacular 
non-essentials. The execution of the act is only valid in the case 
of those classed as « the worthy », but an unworthy execution does 
not render the act invalid. 


All this belongs, undoubtedly, to the province of the kuriakon, 
of membership and organisation. However, what is the back- 
ground of all this ? How does it happen that these acts are desired 
almost instinctively, at least because of an acknowledgement of a 
deep-rooted custom, so that a denial brings on real conflicts ? 
The bereaved try to ensure a church funeral even when it has to 
be refused to the deceased. One may not offend the deceased or 
his memory by letting him take leave of this world without the 
blessing of the Church. The unbelievers too, who themselves 
refuse to become members of the Church, have their children bap- 
tised so that they can be accepted socially. Through these acts 
one knows with certainty that he belongs to a community of human 
beings, beyond or rather above classes, groups, and nationalities. 
The present time is, perhaps, particularly susceptible to such a 
certainty, as many had to experience the instability of other regu- 
lations; sociologists also play their part in rendering the people 
conscious of the fact that the regulations, in which they thought to 
find shelter, are apt to change, weaken and deteriorate. The 
more one becomes conscious of the changeability and instability 
of social regulations, the more the will increases not to exclude 
oneself from a social institution, which has proved its stability 
throughout a history of more than a thousand years. This 
institution is for the European mind the Church of Christ. 
How deep-rooted this desire for a substantiation of a 
human community really is, is shown by the endeavours 
that are made to introduce other rites in instances where one wants 
to rob the Church of its social function. Even if atheistic circles 
are convinced that man can do without spiritual care, when he is 
amply supplied with material goods, they are still aware that he 
needs this certainty of belonging to a community. Exactly at 
those moments of life, when the official acts of the Church based 
on a thousand years’ tradition and — it may be said — on know- 
ledge of mankind, are applied, new rites are introduced : the 
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« Initiation of youth » (Jugendweihe) and in the German Demo- 
cratic Republic recently, funeral rites, for which even official robes 
have been designed. 


Vv 


What sort of service has the Church to offer modern man ? 
We repeat that « office » in the Church mainly consists of a readi- 
ness to render services or spiritual care, together with administra- 
tive and judicial functions. As in civil life the teacher is supported 
by the state, i.e. obtains the guarantee of a livelihood « in accor- 
dance with his station », so that he will always be available for 
the service of tuition, so within the Church, the spirituel leader 
is also supported in order that he may be able to render his services 
to mankind. When the demands of the service require a « full- 
time job », the community will have to provide complete support. 
It is significant that 34.000 spiritual leaders are supported by the 
61 million Church members in Germany. It is a well known fact 
that doctors are called upon more and more, not only to cure real 
-or imaginary organic diseases, but also to advise or guide their 
patients in human relationships, e.g. in marriage, professional and 
business life, sexual intercourse, and with regard to children, friends 
and neighbours. The number of doctors specializing in spiritual 
suffering has greatly increased. They do not treat only neurotics 
and mental cases; they are assisted by psychologists and psychot- 
therapists. We are not trying to design a future picture of society 
or to go into obscure prognoses, but we only state, objectively, that 
of the types of service which are at present, more and more requi- 
red, help and advice in difficulties concerned with life after the 
basic needs have been met, certainly play an important part. 
These services are not of a material nature. They need the 
immediate contact between man and man, the capability of pene- 
trating into the mind of the man who is in need of help and of 
giving him one’s time; they presume that the adviser has his own 
source of practical experience. The adviser’s veracity decides 
the effect of what he is able to give. They are words : advice, 
consolation, comfort, guidance, showing the other what to do, or 
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even ordering him to do this or that. One should not say that 
these services consist of words « only », or even of « cheap >» 
words. They may affect man’s life decisively, positively or nega: 
tively, and mark a turn in his life. 

The officially appointed spiritual leader is also prepared to 
render this type of service and in this respect the borderline 
between the function of doctor and priest becomes obscure. Both 
have this in common, that their service, in accordance with its 
nature is given in secrecy; that the dimensions of the service ren- 
dered cannot be measured; and that the quality of the adviser’s 
character and « Humanity » is of great importance if success is 
finally to be achieved. Spiritual leadership in this sense is not 
attained by the office itself and cannot be learned. When, in the 
kuriakon the parishioners are referred to their legally appointed 
spiritual leaders, it means, that they may receive spiritual care of 
varying quality. Thus it appears that, where the circumstances 
are such that one need not necessarily go to one’s own priest, 
the official competence is not adhered to. Many priests and minis- 
ters have many visitors, whilst the services of others are not 
applied for. The same is true of doctors. 


However, spiritual care, as understood by the Church, does 
not stop at these individual services. The long tradition of the 
Church has developed other types of services, which belong speci- 
fically to the Church, and their effect on human life and its ultimate 
purpose becomes clearer to us now than it was to the generations 
before us. 


Modern technology and a world economy provide an abun- 
dant supply of consumption goods, which has been increasing for 
more than a century, and the strata of society having the pur- 
chasing power to use these goods become wider and wider. It is 
true that the ecstatic view of Progress prevailing throughout the 
19th century has somewhat abated, but it is encouraged again and 
again by skilful publicity campaigns. It is the desire for more, 
for new goods, which, even today, determines our living conditions. 
Men, especially in large towns are surrounded, day and night, by 
advertisements. They do not know what to get first, how quickly 
to abolish older goods in order to make room for new ones. 
Their life is more a meaningless groping than a purposeful striving. 
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Nothing is more significant for this condition than the way in 
which the time of the day, the week, the year, not occupied by 
our work, is spent. We let ourselves be flooded with new attrac- 
tions. We move about restlessly, nibbling here and there at the 
things offered to us. People do not want to accept that there are 
elementary living rules, which can never be violated without 
punishment. The supply of goods, as a result of a quickly deve- 
loping automation of production and transport, is not yet equal 
to man’s ability to manage them. But we are beginning to 
understand that one of the main tasks of our times lies in mastering 
the abundance of goods, in not being addicted to them. Rest, 
sleep, the rhythm of days and years are more and more regarded 
as indispensable elements of human existence. 


In this connection the Church offers mankind its services but 
to those and only to those who want to utilize these services. It 
brings the people together for the corporate worship of God in the 
Mass. Here in the execution of religious acts, the office and the 
service of the priest intermingle'and become a unity. Religion is 
the care of our souls, not in the sense of individual assistance to 
someone who is in need, who cannot cope with a given situation, 
but in the sense of daily assistance, to guide the lives of all mem- 
bers of the community. 


The Mass is both the praise of God and the preaching of the 
Gospel. This is done in venerable and time-honoured forms, by 
certain sequences of prayers and hymns, by certain acts, the 
gestures of which are prescribed in detail and which are familiar 
to all participants. The texts of the scripture are read and inter- 
preted in a constant rhythm, distributed over the canonical year; 
the worshiper knows in advance what is going to be treated and 
when. He uses phrases which were used by many generations 
before him and which he, in his turn, passes on to his children, 
so that they will be used by future generations. He faithfully 
repeats them Sunday after Sunday, he watches the priest perfor- 
ming the same acts Sunday after Sunday, and does not become 
tired of them. That makes all the difference. This behaviour is 
diametrically opposed to his behaviour, when he goes to the cinema 
and refuses to see the same feature twice, or when he reads maga- 
zines. He craves for new, still stronger excitement. In the 
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eternal repetition, however, he experiences peace, and is induced 
to self-contemplation, and to reflect upon his existence; in this 
community he feels sheltered. 


He, who is willing to accept this service of the Church, who 
worships with his fellows in strength and faith, acquires a more 
precious asset to his life than he, who only professes his mem- 
bership by means of a few acts. The Church cannot do anything 
else but to present, continually, the preaching of the Gospel in 
the sacrifice of the Mass to the age in which we live, and to 
keep it untarnished, in the hope that manking will be sensible 
enough to use this source of life and power. In this way it also 
plays an important part in modern society. 


Ludwig NEUNDORFER. 


D.H. Salman us 
Parrainage 


et « compadrazgo » 


The South-American and Filipino « compadrazgo » 
complex is briefly described, as an example of socio- 
religious integration based on ritual co-parenthood. 
Parallel Old-world institutions are mentioned, together 
with some of their recent developments. And further 
research into this type of social coordination is sug- 
gested, as conducive to a better understanding of 
fundamental religious organization. 


Les recherches de sociographie fondamentale concernant la 
pratique religieuse élémentaire sont bien engagées désormais en 
divers pays. Le succés méme de ces enquétes préliminaires fait 
souhaiter avec une urgence accrue une analyse plus poussée des 
structures socio-religieuses essentielles des communautés ecclésia- 
les. Cette note voudrait attirer l'attention des chercheurs euro- 
péens sur un facteur possible de l’organisation sociale, qui a été 
rencontré dans une série d'études sociologiques dans l'ancien 
domaine colonial luso-hispanique. I] s’agit d’une forme de parenté 
spirituelle, issue de l'institution canonique du parrainage et qui, en 
bien des milieux aboutit 4 une modalité originale de l'intégration 
sociale. L’étude de ces structures socio-religieuses devrait aider a 
mieux comprendre certaines déterminantes culturelles possibles de 
la pratique religieuse, et elle pourrait inspirer aussi des tentatives 
de rénovation pastorale dans les sociétés plus mal pourvues en 
ces matiéres?. 

Dans l'Europe occidentale contemporaine, l'institution du par- 
rainage ne remplit en effet qu'une fonction sociale fort réduite. 
Dans la zone Atlantique (Irlande, Pays-Bas, Belgique, Allemagne, 
France), le parrain et la marraine sont habituellement choisis dans 
la famille immédiate de |’enfant 4 baptiser et, souvent, suivant un 
ordre de préséance assez rigoureux : grands-parents, oncles et 


1 [a référence socio-ethnologique la plus ancienne a cette institution est sans 
doute E.B, Tylor, « Anahuac », London, 1861. Nous y ajouterons une 
bibliographie sommaire des travaux plus récents au cours des notes suivantes. 
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tantes, fréres et sceurs ainés. Il en va de méme dans I'Italie 
moderne? et en Espagne’. Ce n'est qu’en Hongrie rurale qu'on 
nous signale le choix systématique d’amis étrangers a la famille 
pour remplir ces fonctions*. Dans tous ces cas, l'intérét économique 
peut d’ailleurs nuancer les options, en orientant le choix vers 
l'oncle sans enfant ou la tante a héritage. Cependant, |'institution 
concerne spécifiquement les rapports établis entre le parrain et son 
filleul, sans créer de liaison particuliére entre les adultes en jeu. La 
parenté spirituelle renforce donc typiquement les liens déja exis- 
tants dans la famille naturelle, et elle affecte essentiellement les 
rapports des générations successives ou du moins ceux d’ainés 
et de puinés. 

Il en va tout autrement dans |l’Amérique ibérique. Le 
compadrazgo établit sans doute une parenté spirituelle entre parrain 
et filleul (padrino, ahijado; fem. madrina, ahijada). Mais il établit une 
relation beaucoup plus forte entre le parrain (ou la marraine) et 
les parents de l'enfant. Les adultes ainsi liés sont réciproquement 
compadre (fem. comadre), et ce rapport de coparternité rituelle joue 
souvent un role décisif dans l’intégration sociale du groupe socio- 
religieux. La parenté spirituelle s'ajoute a celle de la famille natu- 
relle, créant ainsi un réseau nouveau de services et d’obligations. 
L'intégration essentielle est cette fois horizontale entre membres 
d'une méme génération, plut6t que verticale entre générations 
successives. 

Suivant les régions et les milieux, l'institution peut prendre 
des formes assez variées. Selon une premiére modalité, le compa- 
drazgo lie des partenaires de méme rang social. La parenté spiri- 
tuelle qu'il établit détermine une extension spécifique et fort rigou- 


2G. Anderson, « Il comparaggio : the Italian Godparenthood complex », South- 
west Journ. Anthropol., 13, 1957, 32-53. 

G.M. Foster, « Cofradia and Compadrazgo in Spain and South America », 
Southwest Journ. Anthropol., 9, 1953, 1-28. 

On trouvera quelques indications sur les institutions correspondantes dans 
la Gréce et les Balkans, dans les ouvrages suivants : G.F, Abbot, « Mace- 
donian Folklore », Cambridge, 1903. — J.R. Rodd, « The customs and lore 
of modern Greece », London, 1892. — D. Tomasic, « Personality and culture 
in Eastern European Politics », New-York, 1948. 

Cette barriére est sans doute inspirée de l’ancien empéchement de mariage, 
résultant de la parenté spirituelle, mais elle en est nettement distincte et suit 
d'autres lois. Anisi, on choisit souvent un couple marié pour servir de parrain 
et de marraine. Par contre, dans certaines régions, le filleul épouse volontiers 
la fille de son parrain. 

4 ee wee? « Machine age Maya », Amer. Anthropol., Assoc., Memoir 
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reuse du tabou de l’inceste®. I] crée aussi une série d' obligations 
réciproques concernant l’hospitalité, les rapports de bon voisinage 
et d’amitié, l'entraide économique, la visite des malades, l'aide aux 
veuves et aux orphelins, la médiation dans les conflits, etc. Cette 
forme de parenté fictive est bien documentée chez les Indiens 
hispanisés de ]'Arizona®, au Mexique’, a Porto Rico’, au Guaté- 
mala’, au Pérou’, au Brésil 1 et méme aux Philippines !. 


Une forme particuliére de l'institution nous est signalée parmi 
les travailleurs agricoles Filipinos, réecemment immigrés a Hawaii. 
I] s’agit souvent de jeunes célibataires, assez isolés et privés de 
liens familiaux. Quand l'un d'’entre eux parvient a se marier, 
plusieurs dizaines de ses camarades deviennent parrains du premier 
enfant, contribuant ainsi a la stabilité économique du jeune ménage 
tout en s'intégrant de maniére significative dans un ordre socio- 
culturel naissant. Cette extension récente du compadrazgo illustre 
bien la fécondité sociologique d'une institution ancienne, quand ses 
structures sont reformulées de maniére créatrice pour répondre 
a des besoins nouveaux. 


Une autre modalité classique de la coparenté spirituelle asso- 
cie des partenaires de rang social différent. Ce sont alors les 
parents de condition modeste qui s’efforcent d’obtenir pour leurs 
enfants des parrains et marraines de classe plus élevée. Dans 
les régions rurales, il s’agit habituellement d'Indiens qui s'adres- 
sent aux Ladinos, métis de culture européenne ; mais des patrons 
de race blanche sont encore plus appréciés, quand ils sont dispo- 


6 EE. Spicer, « Pascua: a Yaqui village in Arizona », Chicago, 1940. 

7 R. Redfield and R.F. Vlila, « Chan Kom : a Maya village », Publication 
n° 448, Carnegie Institution of Washington, Washington, 1934. — F. Rojas 
Gonzales, « La Institucion del compadrazgo entre los indigenos de Mexico », 
Rivista Mexicana de Sociologia », 5, 1943, n° 1. — R.L. Beals, « Cheram : a 
Sierra Tarascan village », Publication n° 2, Institute of Social Anthropology, 
Smithsonian Institution, Washington, 1946. 

8 S.M, Mintz and E.R. Wolf, « An analysis of ritual co-parenthood (compa- 
drazgo) », Southwest. Journ. Anthropol., 6, 1950, 341-368. 

9 Ch. Wagley, « The social and religious life of a Guatemalan village », Amer. 
Anthropol. Assoc., Memoir n° 71, 1949. — Nash, op cit. 

10 J, Gillin, « Moche : a Peruvian coastal community », Publication n° 3, 
of Social Anthropology, Smithsonian Institution, Washington, 1947. 

11 T.L. Smith, « People and Institutions , Baton Rouge, 1946. — C. Wagley, 
« Amazon Town : a study of man in the tropics », New-York, 1953. — 
L. de Camara Cascudo, <« Dicionario do folcoro brasiliero », Rio de Janeiro 
1954. — D. Pierson, « Cruz de Almas : a Brazilian village », Publication 
n° 12, Institute of Social Anthropology, Smithsonian Institution, Washington, 


1954, 
12 J.L. Phelan, « The hispanization of the Philippines », Madison, 1959. 
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nibles. Dans ce cas, le parrainage est d’ailleurs 4 sens unique. 
Le personnage de rang supérieur accepte volontiers de patronner 
des dizaines d’enfants de moindre condition, se créant ainsi un 
réseau de clients qui atteste de son importance sociale; mais il ne 
songerait pas a chercher dans cette classe inférieure des parrains 
pour ses propres enfants, Cette asymétrie persiste dans des situa- 
tions complexes. Dans une région de Porto Rico, ou les grandes 
exploitations agricoles coexistent avec de plus petites, les grands 
propriétaires sont typiquement parrains, tant pour les enfants des 
petits que pour leurs propres ouvriers journaliers'*, Le compadrazgo 
conserve par contre sa structure réciproque sur le plan humain, 
sinon sur celui des prestations et des services rendus. Toute la 
famille du filleul dispose en effet de la protection d’un patron 
attitré. Elle peut compter sur des avantages culturellement institu- 
tionnalisés : organisation des cérémonies, dons variés, aide pécu- 
naire en cas de besoin, obtention de travail, recommandations. Une 
certaine familiarité personnelle s'installe pourtant aussi, qui dépasse 
de beaucoup les simples rapports de « patron » et « péon », et 
introduit une nuance d’intimité dans l'inégalité sans cela radicale 
de castes rigoureusement hiérarchisées. Cette modalité de l'insti- 
tution a été signalée en certains milieux du Mexique*, de Porto 
Rico’, du Guatémala’® et d’ailleurs. 


Le compadre de classe supérieure, peut d’ailleurs remplir 
d'autres fonctions. Dans certains villages indiens de 1l’Equateur, 
le compadre blanc sert d’intermédiaire dans les rapports avec les 
autorités administratives locales’? ou pour les affaires a traiter 
dans la grande ville voisine’®. Ailleurs, la comadre est surtout appré- 
ciée pour ses connaissances médicales et son accés aux médicaments 
d’une civilisation supérieure; les Indiens sont fort démunis a cet 


13 Mintz and Wolf, op. cit. 

14 J. de la Fuente, « Yalalag : una villa zapoteca serrana », Mexico, D.F., 1949. 
15 Mintz and Wolf, op. cit. 

16 C. Wisdom, « The Chorti Indians of Guatemala », Chicago, 1940. — 
M.M. Tumin, « Caste in a peasant society », Princeton, 1955, — J. Gillin, 
« The culture of security in San Carlos », Publication n° 16, Middle American 
Research Institute, Tulane University of Louisiana, New-Orleans, 1951. 
B.R. Salz, « The human element in industrialization », Amer. Anthropol. 
Assoc., Memoir n° 85, 1955. — A. Buitron, « Situacion economica y social 
del Indio Otovaleno », America Indigena, 7, 1947, 45-62 et « Leyendas, 
costumbres y supersticiones indigenas de Otavalo », Boletin de informa- 
ciones cientificas nacionales (Quito), 4, n° 40, 1951, 56-62. 

E.C, Parsons, « Peguche, canton of Otavalo, Province of Imbabura, Ecuador, 
a study of Andean Indians », Chicago 1945. 
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égard et la santé de l'enfant au cours de la période critique de 
la petite enfance, dépend dans une large mesure de cette pro- 
tection extra-familiale?®. 


Le systéme du compadrazgo peut subir bien d'autres extensions. 
Quand il affecte des compadres de méme classe sociale, il procure 
souvent a l'enfant plusieurs couples de parents spirituels; et en 
bien des cas, leur nombre se chiffre en dizaines plus facilement 
qu’en unités. Au baptéme, on pourra ajouter d'autres événements 
plus ou moins marquants de la vie, comme prétexte reconnu de 
parrainage; et on a signalé sept?’, huit?! ou méme quatorze?? occa- 
sions institutionnalisées de ce genre. D’autre part, la parenté 
spirituelle peut s'étendre a tous les ascendants des compadres?*, ou 
aux rapports des multiples couples de parrains d'un méme enfant”. 
On aboutit ainsi 4 un réseau de parenté trés étendu, qui équivaut 
a un systéme fort efficace d’assurance sociale. Les rapports demeu- 
rent cependant personnels et familiers. Ce qui ménage d’efficaces 
influences éducatives, dont le réle pourrait étre considérable au 
double niveau moral et religieux. 

Parmi les occasions possibles de parrainage, la confirmation 
semblerait devoir occuper une place privilégiée, en raison des 
prescriptions du Droit Canon. En fait, les parrains de confirma- 
tion semblent assez exceptionnels dans |’Amérique ibérique, ot ce 
sacrement n'est guére conféré, faute d'un clergé suffisamment 
nombreux et muni des pouvoirs appropriés. Dans ]'Europe occi- 
dentale, on se contente en général d’un parrain d'honneur unique, 
pour tout le groupe d’enfants confirmés le méme jour dans la méme 
paroisse. Et cette fonction symbolique n’engage, ni un rapport 
personnel entre ce notable et ses protégés d’un jour, ni une quel- 
conque responsabilité a leur égard. En certaines régions déchris- 
tianisées, on nous signale cependant de timides tentatives de restau- 
ration fonctionnelle de cette institution. On y pourvoit au moins 
les adultes convertis (ou plutét, tardivement catéchisés et ainsi 
ramenés a la communauté ecclésiale) d’authentiques parrains, dont 
la fonction sera de soutenir leur filleul par l’exemple et la parole, 


19 B.S. Paul, « Ritual kinship : with special reference to Godparenthood in 
Middle America », Thése inédite de Chicago, citée par Mintz and Wolf. 

20 Spicer, op. cit. 

21 E.C. Parsons, « Mitla : Town of the Souls », Chicago, 1936. 

22 Gillin, 1947. 

23 Fuente. 

24 Spicer, op. cit. 
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de l'instruire et de l'introduire dans une communauté chrétienne 
vivante. I] arrive méme qu'on donne des parrains de confirmation 
personnels, de type analogue, a des pré-adolescents d’age normal, 
quand leurs parents ne pratiquent pas et que le milieu social ne 
peut autrement les soutenir. Ces tentatives répondent 4 un besoin 
évident. Car il est paradoxal d’escompter une vie chrétienne fidéle 
de la part d’enfants hativement catéchisés et ensuite abandonnés 
a eux-mémes dans un milieu irréligieux. L’intervention institution- 
nalisée d'un adulte autorisé pourrait jouer dans ce contexte le réle 
essentiel reconnu aux parents (supposés chrétiens) et aux parrains 
(nécessairement tels) au baptéme. 


Il convient d’évoquer encore la dimension historique du pro- 
bléme. L’évolution générale du parrainage chrétien a été esquissée 
du point de vue sociologique*®, avec une insistance particuliére 
sur ses facteurs européens et indigénes et sur les circonstances de 
sa transformation dans le Nouveau-Monde”*, On a comparé aussi 
le compadrazgo aux anciennes confréries. Car il semblerait que ces 
pieuses confréries évoluant volontiers vers les corporations de 
métier aient joué, dans l’Europe d’Ancien Régime, le réle réservé 
a la coparenté spirituelle dans l’Amérique ibérique, en organisant 
comme elle une indispensable intégration socio-religieuse. Pour 
l'Europe, une étude d’ailleurs isolée a relevé la fréquence des mar- 
raines nobles pour des enfants de bourgeois et de pauvres paysans 
au cours du XVIe siécle dans un bourg du Jura, leur diminution 
notable au cours du XVIlIe et leur disparition au XVIIIe?”. L’en- 
quéte mériterait d’étre reprise pour d'autres localités, car elle 
suggére une curieuse évolution de l’esprit de classe dans ses 
rapports avec le sentiment religieux, avec de notables conséquences 
pour l'intégration socio-religieuse de la communauté ecclésiale. 


Ce rapide inventaire bibliographique a pour seul but d’attirer 
l'attention sur un théme possible de recherches. Le parrainage, 
prescrit en principe par le Droit Canon, s'est incarné suivant les 
temps et les lieux en des institutions sociologiques multiples et 
variées. Il constitue un facteur d’intégration normal des commu- 
nautés chrétiennes. Et cette réalité mérite d’étre étudiée, en ses 


25 Mintz and Wolf, op. cit. 
26 Redfield and Villa, Parsons 1945, Foster. 


27 M. Berthet, « Un réactif social : le parrainage », Annales, Economies- 
Sociétés-Civilisations, 1, 1946, 43-50. mEeonaiaics 
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structures et ses fonctions, en ses réalisations historiques dans les 
cultures du passé comme en ses potentialités de développement 
dans les sociétés du présent. Mais c’est aux sociographes qu'il faut 
demander maintenant une documentation complémentaire sur cet 
aspect mineur mais significatif de la sociologie religieuse. 


D.H. SALMAN, o.p. 


Université de Montréal. 
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socio-culturelles 
de la concentration urbaine 


The concentration of functions in a city causes cer- 
tain changes of behaviour in its citizens, notably, in 
their relations with the clergy and the parish. 


A. Phénoméne urbain de concentration. 


Si la concentration de population en un endroit géographi- 
quement déterminé est une des conditions nécessaires a l'existence 
de la vie urbaine, elle n'est évidemment pas suffisante par elle- 
méme. En effet, elle peut étre a l'origine, par exemple, d’agglomé- 
rations industrielles dans lesquelles on retrouve peu de caractéres 
urbains. L’agglomération de Charleroi, en Belgique, est une illus- 
tration de ce phénoméne, son développement étant di a |’expansion 
de l'industrie charbonniére dans une région oi n‘existait aupara- 
vant aucun centre urbain. Or, les exploitations miniéres se carac- 
térisent par la dispersion des puits a l'intérieur de la région et 
par le regroupement de la main-d’ceuvre autour du lieu de travail. 
Malgré une population trés dense, la disparition de l’habitat favo- 
rise le développement de noyaux de vie sociale autonomes, généra- 
lement sous-équipés. 

Dés les années 1920, mais plus particuliérement depuis 1945, 
la base économique s’étant modifiée, de nouvelles formes de vie ont 
transformé rapidement l'agglomérat industriel. Cette transformation 
apparait essentiellement axée sur un processus de concentration : 
certaines fonctions se localisent a un endroit géographiquement 
déterminé et tendent de plus en plus a desservir l'ensemble de 
l'agglomération. Ce processus écologique bien connu constitue une 
base du conditionnement nouveau qui fait l'originalité du mode de 
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vie urbain. Il est donc nécessaire de dégager quelle en est la 
signification et la portée pour comprendre les différentes formes 
de vie en groupe, qui prennent de l'importance ou qui sont 


rejetées. 


B. Avantage de la concentration de certaines fonctions. 


Certains exemples concrets mettent en évidence les implica- 
tions du phénoméne. Les salles de cinéma se groupent le plus 
souvent dans deux ou trois rues adjacentes. Par ailleurs, il n'est 
pas rare de voir dans certaines artéres de nombreux magasins spé- 
cialisés dans la vente d'un méme type de produits. Pourquoi cette 
tendance au regroupement ? D’un point de vue commercial, ne 
suscite-t-elle pas une concurrence entre les firmes en présence ? 
Une certaine dispersion n'est-elle pas plus rationnelle ? Ne permet- 
elle pas un meilleur service tout en évitant des déplacements 
inutiles ? Il apparait, au contraire, qu'un regroupement est favora~ 
ble dans les cas ot la masse de la clientéle est attirée par la 
possibilité de choix. Cette attraction offre aux firmes qui se sont 
groupées, un volume d'affaires plus important. La clientéle en tire 
également profit. La concentration des cinémas, par exemple, aug- 
mente la possibilité de choix et permet la comparaison entre les 
différents programmes; dans le cas d'une dispersion des salles 
chacun se voit lié davantage aux spectacles de la salle la plus 
proche. Il est évident, par ailleurs, que l'attrait de la clientéle a 
un endroit déterminé, permet une diversification plus grande entre 
les programmes. La possibilité de choix tend donc 4a se renforcer. 
La concentration entraine donc un meilleur exercice de chacune des 
fonctions en leur donnant la possibilité de répondre de maniére 
plus adéquate aux aspirations de chacun. Cette possibilité est un 
caractére typique de la vie urbaine. 


Dans ce contexte, il est évident que l'on ne cherche pas a 
minimiser l'importance des déplacements individuels ou a négliger 
la valeur des efforts entrepris en vue de perfectionner certains 
équipements de quartier. Une agglomération bien organisée sup- 
pose des déplacements faciles, la mobilité spatiale étant a la fois 
un critére et un facteur d’urbanisation. 
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C. Aspirations fondamentales des individus. 


Ce conditionnement nouveau, par rapport au monde rural 
traditionnel, entraine une série de conséquences quant aux aspi- 
rations et au comportement des individus dans leur vie sociale. 


1) Volonté de choisir. 


La concentration développe la diversité de l'offre. Cette possi- 
bilité de choix engendre chez les individus, l'habitude et le besoin 
de choisir. La volonté constante de choisir est un mobile fonda- 
mental qui explique nombre d’aspirations quant aux formes de vie 
sociales qui sont recherchées. I] s’agit bien d'un mobile fonda- 
mental; on ne se contente plus de n'importe quel spectacle, on veut 
choisir son film (les critéres apparaissent secondaires, l'important 
est la possibilité de choix). Cette volonté de choisir se traduit 
trés souvent dans le comportement de nombreuses femmes qui 
effectuent parfois de longs déplacements pour se procurer tel pro- 
duit qu'il leur serait facile d’obtenir a des conditions identiques 
dans des magasins de leur quartier. Tel comportement parait de 
prime abord incompréhensible, voire méme ridicule. Et pourtant..., 
en ville, la cliente a pu voir, comparer et choisir dans une large 
gamme, l'article qui lui convenait le mieux. En outre, le caractére 
strictement fonctionnel de la relation entre l’acheteur et le vendeur 
lui permet généralement une possibilité de choix qui n’implique 
aucun engagement de sa part (regarder et ne rien acheter). Le 
caractére non personnel d'une relation augmente ainsi la liberté. 


C’est dans cette perspective quil faut considérer certains 
comportements religieux. Dans la mesure ot les groupes sociaux 
participent A la mentalité urbaine, on comprend et admet de 
moins en moins que la fréquentation d’un lieu de culte déterminé 
soit considérée comme une obligation par le clergé qui le dessert. 
Il apparait si naturel de choisir son lieu de culte en fonction de 
l'heure des offices, de la qualité du sermon ou de la proximité d'un 
centre commercial... S’agit-il d’une légéreté d’esprit, d'un manque 
de conscience de ses responsabilités sociales comme le pensent 
souvent de nombreux prétres de paroisse ? Ne faudrait-il pas, au 
préalable, qu'il existe au plan local, une communauté effective 


envers laquelle on se sente obligé ? 
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2) Développement d'un esprit critique. 


La possibilité de choix permet a l'individu de comparer et 
donc, de juger. Ce comportement a des incidences sur son atti- 
tude religieuse. Le citadin est amené tout naturellement a porter 
certains jugements sur la valeur des sermons, le soin apporté a la 
liturgie, etc. Comment le clergé habitué ou peut-étre désireux 
d'un pouvoir indiscuté dans le domaine religieux, accueille-t-il 
ce comportement nouveau ? N’a-t-il pas tendance 4 considérer cette 
réaction comme une baisse de l'esprit de foi et d’obéissance ? Il 
est possible, en partie, que les réactions du clergé soient basées sur 
une conception du « leadership » qui se rencontre particuliérement 
en milieu rural. 


D. Rejet d'une vie sociale intense au niveau du quartier. 


Ces modes de comportement entrainent des conséquences sur 
certaines formes de vie en groupe. En milieu rural traditionnel, 
toute la vie sociale est axée nécessairement sur le groupe primaire 
(on se connait personnellement) et sur le groupe polyvalent 
(toutes les fonctions sociales s'accomplissent a l'intérieur du village 
ot l’on est connu de tous). Ces types de groupes peuvent apparaitre 
aux ruraux comme des types idéaux. I] ne s’en suit pas que ces 
mémes types de groupes soient recherchés en milieu urbain et que 
les citadins se sentent frustrés lors de leur disparition. Dans la vie 
urbaine, il semble au contraire que nombre de citadins refusent 
de vivre une vie sociale intense au plan du quartier. Cette réaction 
demande d’étre comprise avant d’étre condamnée. Le désir fonda- 
mental de s’assurer une autonomie de comportement peut expliquer 
cette attitude. 


Au village, la vie sociale se déroule presqu’entigrement a 
l'intérieur de celui-ci. Le comportement externe d'un chacun est 
connu par l'ensemble du groupe qui exerce sur l'individu un con- 
tréle social informel. Rien n'est plus conventionnel qu'une civili- 
sation rurale et c'est dans ce sens que certains auteurs parlent du 
role « dépersonnalisant » du milieu rural oa les gestes et les 
attitudes ont tendance a s'exprimer dans un rituel précis. Cette 
vie rurale, qui a pu étre considérée comme un idéal pour beaucoup, 
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dans une situation structurelle différente, bien des citadins se refu- 
sent de la recréer au plan de leur quartier. Ils n'admettront plus 
que des relations occasionnelles et superficielles. Cette attitude 
parait rationnelle du point de vue des normes sociales. Elle ne leur 
apparait pas du tout comme un comportement égoiste mais plutét 
comme le meilleur moyen d’éviter des tensions. 


Pourquoi ces rapports sociaux positifs en milieu rural sont-ils 
rejetés en ville ? Le contexte est différent. D’une part, en milieu 
urbain, la vie se déroule le plus souvent en dehors du quartier; 
d’autre part, on y jouit d'une possibilité de se développer, suivant 
son gout. I] importe donc de ne pas laisser enfermer sa liberté 
d'action et, de ce fait, il faut réduire la connaissance et les 
contacts entre personnes appelées a se rencontrer fréquemment. 
Ces derniéres exerceraient indiscutablement un certain contréle 
social. La non-attention au comportement des autres est fonda- 
mentalement une réaction d'autonomie, mais elle n'est pas néces- 
sairement un signe dindividualisme. Les personnes qui sont indif- 
férentes aux réactions de leur entourage peuvent étre trés avides 
de relations altruistes, mais 4 un autre niveau. 


Nous analyserons ultérieurement les formes de vie en groupe 
gui se développent et qui présentent un caractére typiquement 
urbain. Ces formes nouvelles ne sont pas pergues par ceux qui 
pensent que les rapports de communauté doivent nécessairement 
avoir une base territoriale réduite. D’un point de vue religieux, il 
importe donc de ne pas transposer des raisonnements valables en 
milieu rural a la paroisse et aux quartiers urbains. 


Jean REMY. 
Centre de recherches socio-religieuses. 


Bruxelles. 
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Methode 
de planning 
paroissial urbain 


The planning of churches is a typical case of applied 
socio-religious research. The article describes, 
briefly, the method used. As this cannot always be 
applied integrally, the second part analyses a shor- 
tened process for urgent parish-planning. 


I. Introduction. 


L’objet de ce travail est de décrire de fagon succincte les 
objectifs et la méthode d’un planning paroissial urbain, La méthode 
de planning variera, en effet, selon qu'elle s’'adresse aux paroisses 
urbaines ou aux paroisses rurales, Le milieu urbain se caractérise 
par la concentration; le milieu rural par la dispersion. Les grandes 
cités sont des centres industriels, administratifs, financiers et leur 
extension est résidentielle. Nos campagnes, tout en gagnant une 
population non-agricole, demeurent axées sur la production des 
vivres, Enfin, le village reste le siége des traditions et un symbole 
de stabilité, compte tenu de sa fonction normale de peuplement 
des villes. Tandis que le milieu urbain, connaissant une immigra- 
tion et une émigration continuelles, est caractérisé par une fluidité 
constante. Concentration, fonction propre, démesure, fluidité, ces 
quatre éléments doivent étre pris en considération pour étudier les 
orientations de la pastorale urbaine. 


Le planning paroissial est la résultante d'une connaissance 
sociologique et d’un plan d'action général. Comme I'urbanisme, 
il est une question de sociologie avant d’étre un probléme géo- 
graphique. C’est en somme, une spécification de l’urbanisme clas- 
sique car, comme lui, le planning paroissial procéde de I’analyse 
du territoire en vue de son aménagement — aménagement religieux 
dans ce cas-ci. Pour cette raison, on peut appeler le planning 
paroissial « urbanisme religieux » et, en conséquence, suivre le 


313 


A. Sokolski 


méme processus d'élaboration. Cependant, il se distingue de l’urba- 

nisme classique par un autre aspect, vraiment essentiel, en ce qu'il 

est au service de la pastorale, c’est-a-dire de ]’ensemble des activités 
de l'Eglise visant a sanctifier le milieu urbain et chaque citadin. 

Cette orientation’ donne au planning paroissial sa noblesse 
et sa responsabilité propre, mais elle lui trace également des régles 
et des limites dont il doit tenir compte. D’autre part le sens du 
mot « paroisse » est a préciser pour bien prendre conscience de la 
réalité que ce terme exprime aujourd hui. 

Sans nous perdre en longues discussions, notons d’emblée 
nos positions : 

1) La paroisse n’est plus concevable comme unité séparée des 
autres, fermée sur elle-méme. Au contraire, elle ne se congoit 
plus que comme partie d'un ensemble plus vaste, un « secteur 
pastoral » auquel elle apporte sa part et dont elle bénéficie. 

2) En conséquence, le terme « paroisse » ne sera plus appli- 
qué dans ce travail qu’a la notion définie comme suit : « la 
population vivant sur un territoire donné autour d'un lieu de 
culte officiel ». Cette définition ne préjuge pas des détermi- 
nations éventuelles ultérieures, concernant la réalité des 
structures paroissiales. 

On lira tout d’abord, ci-dessous, le plan de travail d'une mé- 
thode de planning paroissial trés fouillée, mais 4 laquelle le man- 
que de temps, l’envergure des travaux ou le peu de ressources 
financiéres interdisent souvent d’avoir recours. Ensuite, une 
méthode plus concise, bien qu'intégralement valable, a été élaborée 
pour étre utilisée en lieu et place de la premiére, dans les cas ow 
celle-ci doit étre écartée. 


2. Etapes du planning paroissial complet. 


Trois étapes doivent étre suivies dans le planning. Les deux 
premiéres sont un travail de détection et la derniére d’analyse. 


A. Etablissement des zones urbaines. 


Trop vaste pour une étude géographique globale, une agglo- 
mération importante doit étre divisée. Une premiére distinction 
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s'impose : la zone complétement batie et les zones ou des construc- 
tions nombreuses sont encore possibles. La premiére, a l’habitat 
compact, pose des problémes particuliers. L’urgence se porte en 
général sur les quartiers en extension des zones urbaines du second 
type. Pour ces derniéres, les divisions suivront les principales 
barriéres géographiques : foréts, parcs, riviéres, fleuves, canaux, 
zones industrielles ou ferroviaires. 


B. Etablissement des secteurs. 


Les « zones » urbaines et suburbaines restent trop étendues 
comme base d'étude. Le planning paroissial doit détailler ses ana- 
lyses a une échelle suffisamment réduite; les zones urbaines et 
suburbaines s’y révélent trop vastes, elles seront dés lors divisées 
en « secteurs ». Dans des cas particuliers seulement, il y aura 
concordance entre certains secteurs et certaines zones. 

Le secteur se définit comme suit : « L’aire géographique for- 
mant une entité telle que résoudre un de ses problémes institution- 
nels exige l’examen de tous les autres problémes de méme nature ». 
Les secteurs dépassent en général les limites administratives des 
communes ou des paroisses qui ignorent la texture urbaine. L’infra~ 
structure de la ville, les obstacles géographiques formeront ici 
encore les éléments de division : autoroutes, boulevards, voies 
d'eau, chemins de fer, espaces verts, industries, batiments publics 
groupés, tels que casernes, ministéres, etc... A défaut de ces 
éléments, les limites de secteur seront plus floues et demanderont 
davantage de prudence; elles pourront suivre la localisation des 
classes socio-professionnelles, du type d’habitat ou, éventuellement, 
des groupes ethniques ou linguistiques. 


C. Plan d’étude du secteur — Les chapitres. 


Les éléments décrits ci-dessous seront rassemblés dans toute 
la mesure du possible, si l'on veut aboutir 4 des propositions 
offrant des garanties suffisantes. En pratique, des critéres de 
rechange ou des évaluations approximatives seront parfois néces- 
saires. Les éléments énumérés seront localisés géographiquement, 
soit par une simple description, soit, et de préférence, par un travail 
original de cartographie. 
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1) Le cadre physique. 


Le relief, les fortes pentes, peuvent constituer un obstacle au 
cheminement piétonnier et, partant, aux contacts. Il en va de méme 
des voies et plans d’eau. Les sols trop humides interdisent la con- 
struction, déterminent des zones mortes, formant autant de bar- 
riéres aux relations de voisinage. Les espaces verts jouent un réle 
d'écran identique, outre leur fonction de poumons. 


2) La démographie. 


Celle-ci doit étre avant tout pratique et la moins « artificielle » 
possible. Le centre de préoccupation sera l'homme et sa famille. 
Par le biais des statistiques, on remontera aussi haut que les don- 
nées des recensements le permettent : mouvements de la popula- 
tion, avec leurs causes et conséquences, et pyramides d’ages, 
manifestant son dynamisme. Les recensements, généralement publiés 
par communes, devront souvent étre interprétés pour des secteurs 
définis par l'étude et différant des limites administratives. 


3) Morphologie sociale. 


La morphologie sociale étudie quatre points essentiels: I’habitat, 
les catégories socio-professionnelles (et, éventuellement, ethniques 
ou linguistiques), les équipements divers et les échelons sociaux. 


Le type d’habitat est un bon indice de niveau social; il est 
luxueux, bon, moyen, médiocre ou mauvais, les critéres variant 
suivant l'étude. I] peut étre fermé (immeubles en rangées conti- 
nues), Ouvert ou semi-ouvert, en hauteur ou en surface. 


Les catégories socio-professionnelles déterminent les zones 
écologiques. II en va de méme des groupes ethniques ou linguis- 
tiques. 


Le type et l'importance des industries éclaireront la physiono- 
mie économique du secteur et la psychologie de la population. La 
nocivité éventuelle des établissements (pollutions diverses) est 
capitale pour le quartier. 


Les commerces peuvent étre pluriquotidiens, si l'on s’y rend 
chaque jour (boucherie, boulangerie, etc.), ou périodiques dans le 
cas inverse (confection, quincaillerie, ...). Leur distinction fait 
détecter les « échelons » (cfr. infra), les quartiers ayant une plus 
ou moins grande autonomie pour les achats. 
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Pour implanter les églises, on se rappellera qu’un centre com- 
mercial est un point d’attirance. 


Les batiments publics, par leur masse, feront, a l'occasion, 
écran dans un quartier. L’équipement en eau-gaz-électricité et 
égotts, aujourd'hui quasi général, indique le développement social 
de l'endroit. 


L’équipement scolaire considére la répartition et le niveau 
des écoles, lesquelles influencent profondément la vie du secteur; la 
connaissance de leur esprit au point de vue religieux est essen- 
tielle. 


Dans le domaine de la santé, on notera la présence des éta- 
blissements de soins. 

Ensuite, l’équipement culturel ou de délassement, trés impor- 
tant pour déterminer la fonction d’un quartier. De plus, I’attrac- 
tion due aux lieux de loisirs, généralement d’accés commode, peut 
étre avantageusement prise en considération lors du choix d'un 
emplacement d’église. 

L'équipement religieux, que le planning tente précisément de 
parfaire, réunit tous les lieux de culte paroissiaux ou conventuels, 
publics ou non, avec leur nombre de places, Rendre publique une 
chapelle privée, est un reméde parfois suffisant. On calculera le 
nombre d/habitants par prétre comme estimation de la charge du 
clergé. 


Les transports et les communications sont une donnée essen- 
tielle de la vie sociale urbaine. Leur qualité temoigne du dynamisme 
du secteur. Les courants de trafic indiquent les voies d’échanges, 
mais forment barriére au cheminement humain, 4 |’extension des 
quartiers, a l’accés des centres spirituels et autres. En outre, les 
moyens de communications et les liaisons nouvelles qui leur sont 
dues affectent fortement la vie de travail et de délassement. 


I] faut enfin cerner les échelons sociaux existants. La_locali- 
sation des équipements divers, a l'intérieur d’un cadre formé par 
des barriéres naturelles ou artificielles, détermine une certaine 
entité ou « échelon »’. 

a) « L’échelon domestique » tissé par les cheminements vivriers 
ou les besoins les plus primaires, correspond a la solidarité 


1 Cf. G. BARDET, Le nouvel urbanisme, Livre IV, chap. IX. 
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nécessaire au jour le jour. I] est axé sur le commerce pluriquo- 
tidien (boulangerie, épicerie), dont l’attraction ne dépasse 
guére 300 métres. C'est un assemblage de quelques voies ou 
places vivant d'une vie propre et groupant de cinquante a cent 
cinquante foyers. . 

b) « L’échelon de quartier » ou « neighbourhood unit », corres- 
pond a la notion de quartier. Il est basé sur les commerces 
périodiques et sur un ou plusieurs monuments: églises, batiments 
publics, qui en sont le ou les péles attractifs. Cet échelon 
comprend de 500 a 1.500 familles. 

La détection des échelons est indispensable. S’ils s'avérent 
inexistants, c'est la raison méme de leur absence qui doit étre 
recherchée pour atteindre a la compréhension du secteur urbain. 
Leur détection, en outre, prépare la délimitation des nouvelles 
paroisses. 


4) Les attitudes. 


La démographie et la morphologie sociales ont déja révélé 
certaines « attitudes » : nombre d’enfants, lieux de loisirs... 

Deux attitudes révélatrices peuvent encore étre analysées : 

a) L’attitude politique, & suivre dans son évolution, se déduira 
des élections communales ou municipales, dans les pays ow les 
statistiques politiques ne sont pas publiées par petits secteurs. 

b) L’attitude religieuse, issue d'une statistique de pratique reli- 
gieuse, distinguera les non-catholiques, les conformistes saisonniers, 
les observants, les dév6ts, ainsi que les sexes, les Ages, les profes- 
sions, l’origine géographique et ethnique?. 


5) Les plans d’aménagements officiels. 


Pour connaitre l’évolution probable d’un quartier et agir dés 
lors en fonction d'un avenir suffisant, il faut tenir compte des 
projets d’'urbanisme et des plans d’aménagement, a manier toutefois 
avec une certaine prudence, vu leurs fréquentes modifications. 


D. Les conclusions ou propositions concrétes. 


Aprés avoir formé une synthése de tous les éléments connais- 
sables de la ville et de ses habitants, il s'agira de déterminer le 


2 Cf. G. LE BRAS. Etudes de sociologie religie alr 2. De 1 i 
Sis Gcslenench gieuse, T’ome 2. De la morphologie 
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nombre, l'importance et la localisation des lieux de culte a ériger 
(ou parfois a supprimer), compte tenu des disponibilités matérielles 
et des effectifs du clergé. 

Les principaux critéres devant guider ces propositions sont 
repris au paragraphe suivant, qui traite d'une méthode abrégée. 


3. Planning paroissial d’urgence. 


A. Principes. 


Le plan d’étude décrit au par. 2, objectivement fort bon, se 
révéle souvent d'une réalisation malaisée, pour trois motifs : 

1. Le manque de documentation ou la seule présence de 
renseignements insuffisants de source communale. 

2. Le manque de temps, lié au manque de personnel. Une 
éguipe unique de chercheurs, met environ quatre mois a l'étude 
d'un secteur de grande ville, ce qui peut porter 4 10.ans, dans ces 
conditions, l'étude compléte d'une métropole et de sa région ! 

3. Lié au probléme précédent, le défaut de financement rendra 
souvent impossible l’application de la méthode détaillée. 

I] s'agit d’étudier tous les secteurs en moins de temps et avec 
moins de données, tout en conservant une objectivité suffisante. 

La solution consiste a ne pas limiter l'étude générale (cfr. § 2), 
au seul découpage de l'agglomération en zones et secteurs, mais 
a y inclure la détermination de zones d’urgence. Ceci, suivant une 
méthode non-subjective et en dressant une hiérarchie nette des 
urgences. 

Ainsi, la premiére étude globale, basée sur les renseignements 
possédés, suffit a l'établissement d’un plan indicateur des urgences 
et des zones de besoin. La seconde étude, plus détaillée, ne devrait 
plus se soucier, étant donné le plan directeur, que des endroits 
déterminés par celui-ci comme étant « zones non desservies parois- 
sialement » ou « zones surpeuplées ». 


B. Les zones non desservies paroissialement. 


Par définition, la zone desservie paroissialement est celle qui se 
trouve centrée géographiquement sur l'église paroissiale, dans un 
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rayon évalué théoriquement 4 500 m. pour la région urbaine et 
suburbaine, 4 1 Km. pour la région rurale, et qui n'est séparée 
de l’église paroissiale ni par un obstacle ni par une zone morte. 


La zone non desservie est un ensemble de points géographiques, 
éloignés des lieux de culte paroissiaux avoisinants par une distance 
théoriquement évaluée a plus de 500 m. (région urbaine et subur- 
baine) ou plus d’l Km. (région rurale), ou séparée d'une église 
paroissiale par un obstacle ou une zone morte; ensemble géogra- 
phique ow la nécessité d’un service paroissial se fait sentir dés a 
présent, ou se fera sentir dans un avenir prochain. 


C'est l’aspect géographique qui définit une zone non desservie 
paroissialement; quant a son caractére et 4 son degré d’urgence, il 
faut les déterminer d’aprés l’aspect qualitatif (morphologique, 
humain et religieux). Cette étude étant dirigée vers l’aspect 
général du planning paroissial, en vue de préparer une action 
générale, l’étude des zones non desservies paroissialement ne précisera ni 
le nombre ni l’emplacement des lieux de culte a ériger; elles déterminera 
uniquement les zones qui en sont actuellement dépourvues, mais qui 
sont susceptibles pour l'une ou l'autre raison d’en éprouver la nécessité 
maintenant déja ou dans un avenir proche ou lointain. 


Ces zones se partagent en deux catégories : celles qui ont un 
caractére curatif, et celles qui ont un caractére préventif. 


1) Zones a caractére curatif. 


Géographiquement non desservies, ces zones présentent des 
déficiences de l’équipement religieux, dues a la surpopulation, a la 
faible pratique religieuse ou 4 ces deux éléments conjugués. 


2) Zones a caractére préventif. 


Géographiquement non desservies, ces zones ne présentent 
pas pour l'instant de lacunes dans |'équipement religieux. Cependant, 
des besoins de cet ordre y sont prévisibles dans un avenir plus ou 
moins proche. Certaines de ces zones sont d’ailleurs a la limite 
du caractére curatif : il suffirait d'une évolution rapide pour que 
leur caractére se transforme du jour au lendemain. 


Chacune de ces zones se subdivise suivant le degré d’urgence, 
ta Le . 
Par degré d’urgence, on exprime deux aspects de la réalité : 
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a) l'urgence absolue (surtout quand il s’agit de zones a carac- 
tére préventif) : intervenir a temps dans une situation en rapide 
évolution. 

b) Yurgence relative : l’ordre d'interventions successives, 
compte tenu de l’importance de telle ou telle zone (dimensions, 
nature). 


_ Cet ordre d’intervention sera d’ailleurs précisé dans 1'étude 
de chaque zone non desservie. 


Telle zone non desservie peut cumuler les deux aspects d’ur- 
gence, telle autre n’en manifester qu'un seul. On admet 3 degrés 
d’urgence : premiére, deuxiéme et troisiéme urgence. On exprime 
ces catégories par les lettres suivantes : 

Zone préventive : P. 1° urgence: A. 

Zone curative : (wee “urgencey: Db. 

DB Urqences 1 Gs 

En formule, le caractére préventif ou curatif précéde le degré 
d’'urgence. Exemple : P — A = zone préventive de premiére 
urgence. 

En 3° catégorie, C, le mot « urgence » perd parfois son sens 
initial : on désigne ainsi une zone dans laquelle on trouve une 
situation telle qu'elle n’implique pas toujours la nécessité d'une 
intervention actuelle, mais qui requiert une surveillance attentive 
dans le cas probable d’une évolution de la situation. 

En principe, les zones non desservies rangées dans une méme 
catégorie sont d’égale importance; en fait, il s’établit entre elles un 
certain ordre di a leur étendue territoriale, a la situation géographi- 
que, a la densité de la population, a la pratique religieuse, a 
d'autres considérations encore. 

; Un élément géographique supplémentaire intervient dans 
l'étude des zones non desservies, outre les éléments de base d’ordre 
sociologique : la distance — on doit la compter parmi les critéres 
de planning. C’est d’ailleurs un élément variable en fonction du 
caractére de la région : urbain, suburbain, rural. On a choisi 
comme base de travail, pour les zones urbaines et suburbaines, un 
rayon de 500 métres autour de l’église paroissiale et pour les zones 
semi-rurales, un rayon d’l Km. 

Malgré les différences existant entre la zone urbaine et les 
zones suburbaines, le méme critére quantitatif de base peut servir 
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pour toutes. Mais le correctif qualitatif 4 apporter pour les zones 
suburbaines, tendra a se rapprocher de celui qui est utilisé pour 
la zone urbaine, en fonction inverse de l'extension de la tache 
urbaine. 


C. Les zones surpeuplées. 


Les zones non desservies sont délimitées par un cercle de 
500 m., tracé autour de chaque église paroissiale, et par la ren- 
contre d’obstacles et de zones mortes. Cette méthode, pour enri- 
chissante qu'elle soit, laisse cependant sans examen toute situation 
pouvant exister 14 ot deux églises paroissiales ne sont ni éloignées 
l'une de l'autre de plus d'un kilométre, ni séparées l'une de l'autre 
par un obstacle. D’ailleurs, l'étude des zones non desservies sert 
principalement 4 situer l’endroit — non l’'emplacement précis — ou 
l’érection d’une ou de plusieurs paroisses est opportune immédia- 
tement ou dans un avenir plus ou moins proche. On voit sans 
peine qu'il subsiste des lacunes : c'est a les combler que tend 
l'établissement et l'étude de zones dites « surpeuplées ». 


Celles-ci ont pour but de déterminer les endroits ot I'attention 
et l'effort doivent se porter avec plus d'intensité. I] n’est donc plus 
question ici — exclusivement du moins — de proximité ou de faci- 
lité d’accés de l’église paroissiale, mais de toute espéce de défi- 
cience dans le domaine religieux. En conséquence, le reméde 
adéquat peut étre découvert dans toute la gamme trés riche des 
possibilités d’intervention, sans rendre nécessaire — ni exclure pour 
autant — l'érection d'une nouvelle paroisse ou la construction d'un 
nouveau lieu de culte. Le caractére particulier de cette intervention 
est précisé par le planning, on s’en doute; ce sont les autorités 
religieuses elles-mémes qui choisiront le reméde et la maniére de 
l'appliquer. D’une fagon plus nette encore, le planning général 
n'est pas a méme de spécifier la déficience détectée; son ambition 
se borne a déclarer qu’il y a déficience, laissant aux études parti- 
culiéres le soin de préciser le genre et le degré du besoin et de 
lintervention correspondante. 


Pour déterminer les zones non desservies, le critére utilisé 
est d’ordre géographique et quantitatif; pour déterminer les zones 
surpeuplées, il est d’ordre intensif et qualitatif. L'étude des zones 
non desservies se fonde essentiellement sur des données visant 
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plus en profondeur et n’exclut pas des composantes d'ordre géo- 
graphique. Comme on le voit, les deux études se complétent. 

La connaissance exacte de tous les secteurs d'une région 
urbaine suppose une documentation formée d’éléments trés nom- 
breux et divers, dont le rassemblement exigerait de longues et 
onéreuses enquétes. Faute de mieux, il faut extraire le maximum 
des éléments dont on dispose. Ici, notre information est limitée 
aux deux données citées plus haut : la population paroissiale et la 
pratique religieuse. 


Si ces deux éléments sont insuffisants pour une étude de 
détail, il est cependant légitime de s'y cantonner pour cette étude 
générale dont le but est, rappelons-le, de signaler les zones ow le 
besoin est sensible, oi la déficience est manifeste, et non de préciser le 
type de besoin ou l’espéce de déficience, ni de choisir le genre 
de reméde. 


L’évaluation des déficiences pourra se faire sur la base d’un 
indice de la situation religieuse constitué par l’addition d’un coeffi- 
cient de la population paroissiale (PP) et d’un coefficient de la 
pratique religieuse (PR). 


Pour une agglomération urbaine, par exemple, la population 
_paroissiale pourra recevoir un coefficient de 1 & n sur la base 
suivante 

PP 1 = paroisse de 5.000 a 9.999 habitants 

PP 2 = paroisse de 10.000 a 14.999 habitants 

PP 3 = paroisse de 15.000 4 19.999 habitants 

Les paroisses dont la population n’atteint pas 5.000 habitants 
n’entrent pas en ligne de compte si on considére qu'elles représen- 
tent une situation favorable, dans un cas donné. 


Pareillement, la pratique religieuse pourra recevoir un coef- 
ficient de 1 a n. En supposant, par exemple, comme favorable la 
situation des paroisses ayant une pratique religieuse supérieure a 
40 %, on affectera les autres paroisses des coefficients suivants : 
PR 1 = paroisse dont la pratique religieuse s’établit de 35,01 % 


a 40%, 

PR 2 = paroisse dont la pratique religieuse s’établit de 30,01 % 
a 35%, 

PR 3 = paroisse dont la pratique religieuse s'établit de 25,01 % 
a 30%. 
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Il suffira donc de pointer dans chaque paroisse les coefficients 
PP et PR, pour obtenir, par addition, un coefficient (PP + PR) 
qui constituera un indice de la situation religieuse de la paroisse. 
Cette situation sera d’autant plus déficiente que le coefficient 
(PP + PR) sera plus élevé. 


D. Conclusions. 


On connait ainsi, avec leur degré d’acuité, les secteurs et 
quartiers ot des déficiences d’ordre religieux se manifestent. II 
sera possible, par des études détaillées, de trouver les solutions 
optima a chacun de ces cas particuliers et cela, au fur et a 
mesure des disponibilités matérielles ou humaines. 

La présente méthode autorise un maximum de rigueur 
scientifique, nonobstant l'imperfection des moyens d’étude. On 
notera que cette méthode peut aisément s’adapter 4 des problémes 
autres que l'équipement religieux c’est-a-dire 4 tout autre planning 
institutionnel : hépitaux, écoles, etc. 


Alex SOKOLSKI. 


Chargé de recherches 
Centre de Recherches socio-religieuses, 
Bruxelles. 
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et sociologie 


A theologian is proposing a collaboration between 
sociology and ecclesiology of the same kind as already 
exists between philosophy and theology. Sociology 
would elaborate concepts useful in ecclesiology, to the 
extent that theology was in contact with the latter 
discipline. Sociology in this view, would pose precise 
questions to theology, and would draw forth data from 
the theologian the implications of which he could not 
refuse to consider. From an example taken from the 
sociology of G. Gurvitch, the author shows to what 
extent such a proceeding is capable of being realised 
successfully, 


Le sociologue peut-il apprendre quelque chose au théologien ? 
Le théologien a-t-il intérét a se laisser poser des questions par le 
sociologue ? Par théologien, on n’entend pas seulement le profes- 
seur d'ecclésiologie au séminaire ou en faculté mais quiconque 
-cherche a approfondir les fondements de la vie de I'Eglise et de 
sa mission. 


Il faut regretter la dissociation habituelle entre la sociologie 
et l'ecclésiologie. Les responsabilités certes sont partagées, D’une 
part, le théologien oublie trop souvent qu'il utilise des concepts 
sociologiques. Et d’autre part, un nombre considérable de socio- 
logues ne semblent en aucune facon préoccupés de fournir 4 la 
pensée des catégories bien précises. Les théologiens orientaux vont 
plus loin: en général, ils se refusent a définir I'Eglise en concepts 
sociologiques. Volontiers, ils répétent que l’Eglise n’est pas une 
institution mais un mystére de vie. Ils préféreront trouver leurs 
analogies pour |’Eglise dans la société des trois Personnes divines 
pluté6t que dans les groupements humains qui les entourent. Les 
théologiens occidentaux, qu'ils soient catholiques ou protestants, 
fréquemment et sans complexe, utilisent des catégories sociolo- 
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giques. Mais on a l'impression quiils les acceptent comme telles, 
sans les soumettre 4 une analyse vraiment approfondie, sans 
recourir en tout cas a la science spécialisée qui pourrait fournir 
une analyse sur son plan propre. 

Mais peut-on faire beaucoup de reproches aux théologiens 
lorsqu’on constate que les sociologues se montrent si peu soucieux 
de fournir des cadres conceptuels épurés et précis. Un sociologue 
comme Georges Gurvitch — qui, il faut bien le reconnaitre, risque 
d'abuser dans l'autre sens — est parfaitement conscient du pro- 
bléme.! La méfiance habituelle de la sociologie a l'égard de toute 
théorie, est due « aux mauvais souvenirs laissés par les concep- 
tualisations qui asservissaient la sociologie a des prises de posi- 
tions philosophiques de caractére dogmatique » (T. S. p. 155). 
En raison de cela, beaucoup de spécialistes en restent a une socio- 
graphie, qui ne pénétre pas au dela de l’épiderme des choses. 
Pourtant l'’établissement d'une théorie sociologique sainement com- 
prise, ne compromet en rien l’autonomie de la recherche empirique. 
Mais il est évident que le théologien ne peut finalement entrer en 
dialogue qu’avec le sociologue qui accepte de s’élever au niveau 
de I'« explication ». 

Le bilan actuel est assez décevant. Un pont est jeté entre la 
sociographie et la pastorale, un peu de la fagon ot un pont a été 
établi, depuis plus longtemps, entre sociographie et urbanisme. 
Les relations existent 4 ce niveau inférieur. Elles ne sont que 
sporadiques au niveau supérieur ot le dialogue pourrait s’engager 
pratiquement entre sociologie et ecclésiologie. Ne soyons toutefois 
pas trop sévéres, le niveau inférieur me semble dépassé dans 
l'utilisation de la sociologie par le droit ou par I’histoire. Mais 


1 Ouvrages utilisés dans cet article : 
« Traité de Sociologie », publié sous la direction de Georges Gurvitch, 
is ih Weis, OE (= “1tS))). 
G. Gurvitch, « La vocation actuelle de la Sociologie », Paris, 1950, (= VA). 
A, Darquennes, « De Jurische Structum Van de Kerk volgens Sint Thomas 
van Aquino », Louvain, 1949. 
B. Tierney, « Foundations of the Conciliar Theory », Cambridge, 1955, 
H.L.C. Maret, « Du Concile général et de la paix religieuse », t. II, Paris, 1869. 
K. Rahner, « Primauté et Episcopat. Quelques réflexions sur les principes 
constitutionnels de l'Eglise », dans « Revue diocésaine de Namur », 1959, Mars- 
avril, pp. 177-198. L’original allemand a paru dans « Stimmen der Zeit >, 
1958, pp. 321-336. 
J.H. Fichter, « La Sociologie. Notions de base », traduit de l'anglais 
Paris, 1960, 
W.J.H. Sprott, « Human Groups », Penguin, 1958. 
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la théologie, la théologie de l'Eglise surtout, qui doit étre la 
premiére intéressée, reste a l’écart. 


Zz 


Or, comme nous Il'avons dit, pour définir l’Eglise la pensée 
chrétienne utilise des catégories sociologiques. Par ailleurs, elles 
est constamment obligée den faire la critique. Dans le schema 
reformatum De Ecclesia Christi (ch. 2 et 9), le P. Kleutgen situe 
l'Eglise en utilisant les termes suivants : Rassemblement (coetus), 
société, cité, Royaume (Regnum) (voir Mansi, t. 53, col. 309 et 
315). Dans le Catéchisme de l’Eglise de Genéve (1542) a la question 
93, nous trouvons la belle formule suivante : « C’est la compagnie 
des fidéles ». La Confession Helvétique postérieure dans sa traduction 
de 1566, au chapitre 17, présente l’'Eglise comme « une assemblée 
de fidéles » et comme « une communion des saints ». Karl Barth, 
en 1948, dans son rapport lu devant l’Assemblée générale du 
Conseil cecuménique a4 Amsterdam, définit l’Eglise comme « Con- 
grégation vivante de Jésus-Christ ». Dans l'histoire de la théologie 
latine, l'expression Congregatio fidelium, est, certes la plus fréquente. 
Dans s. Thomas on trouve aussi aggretatio (Darquennes, p. 29). 
La théologie contemporaine utilise volontiers le terme de commu- 
nauté : « L’Eglise est la communauté fraternelle et hiérarchisée de 
ceux dont l’Esprit d’adoption s'est emparé », écrit Dom Jean 
Gaillard (Les solennités pascales, Paris, Equipes enseignantes, 1957, 
Dao: 

Tous ces termes sont sociologiques. I] ne serait pas difficile 
d’en découvrir d'autres. Ces vocables ont une consistance propre 
qu’ils ont acquise dans le domaine social profane, et dont témoigne 
la littérature. Par le fait méme, ils posent des problémes. Ils ne 
peuvent pas s'appliquer 4 I'Eglise purement et simplement. Ici 
interviendra la théologie. 


Un exemple caractéristique me parait étre l’application a 
l'Eglise des schémes juridiques de la corporation médiévale. Dans 
son livre sur, La structure juridique de l’Eglise selon s. Thomas d’Aquin, 
le P. Darquennes est arrivé 4 la conclusion suivante : « Notre 
recherche nous conduit a affirmer que S. Thomas considérait 
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l'Eglise, dans sa direction et dans son organisation, comme l'une 
de ces institutions corporatives si florissantse 4 son époque. I] 
mettait en relation les traits caractéristiques de l’organisation et 
de la représentation de I'Eglise avec ceux qu'il voyait réalisés 
autour de lui, non’ seulement dans les diverses sociétés civiles, 
comme les villes, les universités, les métiers, mais également dans 
les corps ecclésiastiques comme les abbayes, les couvents, les 
hdpitaux, les chapitres, les diocéses. Bref, a ses yeux, I'Eglise 
universelle est un corps qui correspond dans sa structure exte- 
rieure A tous les autres corps de quelque nature qu'ils soient, 
avec une unité spécifique de fin et une multiplicité de membres, 
avec un cadre propre dans I’ordre de l’organisation et de la repré- 
sentation, entiérement b&ti selon la structure des institutions 


corporatives médiévales » (p. 14). 


Tout ceci est exact, mais appelle immédiatement certaines 
réserves. Celles-ci seront particuli¢rement de mise a la fin du 
Moyen Age, a l’époque ot le conciliarisme sera en pleine efflo- 
rescence. Selon le droit corporatif, l’autorité réside de fagon active 
dans la corporation comme telle et dans chacun de ses membres 
dans la mesure ot il est inclus dans la solidarité du corps. Certes, 
ces théories juridiques n'ont jamais été appliquées jusqu’au bout 
a l’Eglise. Elles ont conditionné toutefois, dans une grande mesure, 
la doctrine et la pratique des conciles de Constance et de Bale. 
Ceci nous révéle qu'on ne peut appliquer sans réserve a |'Eglise 
les catégories du social et du politique. L’Eglise a manifestement 
des traits communs avec la corporation médiévale. Mais cela ne 
suffit pas pour justifier un transfert 4 la premiére des catégories 
juridiques de la seconde. Dans |'Eglise l’autorité vient d'en haut, 
du Christ, par succession apostolique. Elle ne réside pas dans la 
communauté comme telle (pour l'influence du droit corporatif sur 
les théories conciliaires, voir le livre de B. Tierney. 

Tout terme sociologique appliqué a l’Eglise doit étre analysé 
et critiqué. I] faut établir la mesure dans laquelle il est valable. A 
occasion du concile du Vatican, on a beaucoup parlé de la 
monarchie de I'Eglise. Mgr. Maret, chef de file du néo-gallica- 
nisme, dans son ouvrage sur le Concile général, traite de la « monar- 
chie tempérée de I'Eglise » (tome II, p. 217). Il s’en explique dans 
les termes pompeux de l’époque : « Au fronton de cet édifice 
bati par la main de I'Homme-Dieu, nous lisons de grands mots 
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révélateurs de cette sagesse divine qui en a concu et exécuté le 
plan : souveraineté composée, infaillibilité composée, pondération 
réciproque » (p. 272). Sans assimiler entiérement le régime ecclé- 
Siastique a un gouvernement politique quelconque, Mgr. Maret 
propose néanmoins un rapprochement pour montrer comment 
l'épiscopat participe au pouvoir dans l'Eglise : « Dans les monar- 
chies constitutionnelles et mixtes, les citoyens qui sont membres 
de la représentation nationale, prennent une part réelle et trés 
efficace a la souveraineté, selon les lois diverses des peuples, ils 
restent cependant subordonnés au monarque » (p. 283). 

Ces idées ont été reprises au cours des débats du concile 
du Vatican. En réponse 4 une réserve formulée par Mgr. Landriot, 
le rapporteur de la Députation de la foi, Mgr. Zinelli, se pose la 
question : faut-il considérer le gouvernement de l'Eglise comme 
un régime dans lequel il y aurait un juste mélange de 1’élément 
monarchique et de l’élément aristocratique ? I] répond a la ques- 
tion en rappelant d’abord ce qui suit : « Les évéques existent dans 
'Eglise en raison d’une institution divine, ils ont dans leur dio- 
cése propre une pleine autorité ordinaire et immédiate et il n’est 
pas dans les pouvoirs du pontife romain ou du concile cecumé- 
nique de détruire tout l’épiscopat » (Mansi, t. 52, col. 1310). L’exis- 
tence d'un épiscopat de droit divin conditionne donc le régime 
de l’Eglise. Si Mgr. Zinelli écarte la formule du régime mixte, 
c'est parce que ceux qui la proposent l’entendent dans le sens 
d'un épiscopat qui limiterait le pouvoir du souverain pontife, de 
sorte qu'il n'y aurait qu’un seul pouvoir plein et supréme, a savoir 
le corps épiscopal avec le pape, doctrine qui est écartée comme 
« absolument fausse ». 


L’application du concept de monarchie a l’Eglise postule donc 
un large usage de l’analogie. Encore, le concept ne sapplique- 
t-il qu’a un seul aspect de la vie de |’Eglise. Le P. Karl Rahner 
l’a rappelé dans un article récent : « L'idée de constitution monar-~ 
chique s’applique normalement 4 une monarchie héréditaire, non 
pas a une monarche élective, alors que, du moins de facto, le pape 
est élu (...). Cette différence n’est pas sans importance. La ot 
la fonction et le pouvoir sont héréditaires, 1a ot la monarchie 
s'appuie sur un fondement biologique, largement indépendant de 
la libre décision des hommes, l'Etat ou la société sont plus fixes, 
plus fermes que 1a ot le dépositaire du pouvoir supréme est chaque 
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fois élu par un acte libre des hommes. Cela vaut méme si ]'étendue 
du pouvoir est indépendante de la volonté des électeurs, car l’exer- 
cice de ce pouvoir est fortement marqué par la personnalité histo- 
rique et librement choisie de l'élu et, par conséquent aussi, par 
celle de ses électeurs: Ainsi dans l’Eglise — et l'histoire le prouve 
— la porte est ouverte a l'élément charismatique, inattendu et 
toujours nouveau, jeune et -inédit, et c'est ce que ne manifeste pas 
le fait de la présenter comme une monarchie » (p. 180). Ceci sou- 
ligne le caractére partiel de la notion de monarchie par rapport a 
cette totalité vivante qu’est l'Eglise. 


Une double vérification doit s'opérer. Si le théologien a le 
droit et le devoir d'utiliser les catégories sociologiques selon une 
transposition analogique, il oublie trop souvent que cette seconde 
démarche en suppose une premiére. Les mots utilisés par le théolo- 
gien ont une densité humaine antérieure et extérieure a cet emploi. 
Il importe d’en prendre conscience. Quand il s’agit de termes socio- 
logiques, c'est bien entendu le sociologue qui est compétent. On 
ne peut établir comment I’Eglise est un « cas spécial » de corpo- 
ration ou de monarchie, qu’aprés avoir clairement établi ce qu’est 
une corporation et en quoi consiste une monarchie. 


Les différents éléments qui intégrent une définition de l'Eglise 
n'ont pas été l'objet d'une attention égale de la part des théologiens. 
L’autorité, qui est a la fois cause efficiente et partie formelle de 
I'Eglise, a été étudiée dans le détail, surtout depuis le XVIe siécle. 
La définition de l’'Eglise par s. Robert Bellarmin en est un 
exemple typique. Cette étude est un acquis définitif de la théologie. 
Parallélement, les traités d’ecclésiologie ont abordé la question 
des membres. Qui appartient a |’Eglise ? Qui en est exclu ? 
Sans doute sur des points, qui ne sont pas tous secondaires, les 
positions divergent. Mais il est incontestable que cet aspect du 
probleme a été sérieusement envisagé. 


La nature du lien social qui constitue l'Eglise, semble avoir 
moins retenu l’attention des spécialistes. Que veut-on dire lors- 
qu'on affirme que |'Eglise est une communauté, une assemblée, une 
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congregatio ? Toutefois, un cété de ce probléme n'a pas été négligé 
par les exégétes et les théologiens. II s’agit de l'idée contenue dans 
l'étymologie du mot « église ». « En réalité, l'ekblésia est le groupe 
d’hommes appelés par Dieu hors du monde » (K.-L. Schmidt, dans 
Kittel, t. Il, p. 534). Au dela de I'usage du mot « église » dans 
le Nouveau Testament, cette étymologie nous éclaire sur la venue 
en un méme lieu spirituel de ces hommes qui, désormais, portent 
le nom de chrétiens. Dispersés dans le paganisme, ces hommes se 
sont rassemblés en réponse 4 un appel. Cet appel met en ceuvre 
le grand théme théologique de l’élection, de la prédestination. 


L’Eglise est donc une convocation. Toutefois, ceci nous montre 
simplement l'origine du rassemblement et son motif. Ce terme ne 
nous instruit pas encore sur la nature du lien qui désormais unit 
ces hommes. A ma connaissance, un seul théologien s'est intéressé 
a cela : le Cardinal Cajetan, dans un texte ou il commente un 
passage de s. Thomas sur le schisme (Somme théologique, II-Ilae, 
quo) mans): 


Dans la considération de cette « unité » a laquelle le schisme 
soppose, le commentateur en arrive a définir ce qu'il appelle 
Yunitas collectionis universorum fidelium. 11 nous donne 1a une page 
pénétrante sur le réseau de relations qui constitue |’Eglise; texte 
“dont je ne connais pas déquivalent et que les problémes posés 
peu de temps plus tard par la Réforme vont repousser dans l’om- 
bre. Cajetan achéve en effet la rédaction de son commentaire sur 
cette partie de la Somme en février 1517. Quelques mois plus 
tard, au cours de cette méme année, le jour de la Toussaint, Mar- 
tin Luther procédera a l’affichage de ses théses. Il faudra atten- 
dre le début du XIXe siécle, avec J.-A. Moehler, pour retrouver 
a nouveau l'attention centrée sur l’aspect le plus profond de 
l'unité de I'Eglise. 


4 


Dans une définition de l’Eglise, ce que nous aimerions creuser, 
ce sont « les multiples maniéres d’étre lié par le tout et dans le 
tout ». Or, c'est précisément cela que la sociologie francaise con- 
temporaine appelle les « formes de sociabilité » (TS., p. 172). 
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Cette introduction des formes de sociabilité parmi les types 
sociaux est, A mon avis, un précieux acquis de la recherche socio- 
logique. Il faut en effet distinguer ces manifestations de la socia~ 
bilité de toutes les unités collectives réelles, observables directe- 
ment, perceptibles du dehors. Ces unités sont d'un nombre indéfini. 
Parmi elles, relevons : la famille, l’orchestre, l'équipe sportive, la 
commune, l'industrie, la classe ouvriére, l’Etat, la tribu, la société 
féodale... Toutes ces unités peuvent trés bien se ranger dans 
deux catégories majeures : celle des groupements sociaux (aux- 
quels on peut ramener dans une certaine mesure les classes sociales 
qui sont des sur-groupements de trés vaste envergure) et les 
société globales (TS., pp. 185, 187, 198 et 216). Les formes de 
sociabilité, au contraire, sont les éléments qui composent toute 
unité collective réelle. Ce sont les types sociaux les plus généraux 
et les plus abstraits. Ils se répétent avec facilité. « Cette capacité 
de répétition fréquente dans des combinaisons diverses rend les 
(...) formes de sociabilité particuliérement maniables et utiles pour 
la description objective des différentes structures sociales ot elles 
se retrouvent » (VA, p. 99). 

Selon Georges Gurvitch, les trois formes de sociabilité seraient 
la masse, la communauté et la communion. Nous reviendrons sur 
cette classification tout a l'heure. Nous ne la citons pour l'instant 
que pour mieux faire comprendre ce qu'il faut entendre par formes 
de sociabilité. De méme qu’il y a une partie de la physique qui 
s'intéresse aux électrons, aux ondes et aux quanta, de méme il y a 
une partie de la sociologie qui traite de formes de sociabilité. A 
cété et parallélement a la microphysique, nous pouvons ainsi con- 
sidérer une microsociologie. « Les manifestations de la sociabilité 
sont des phénoménes sociaux totaux a |'échelle microsociologique » 


(PbS, le 


En raison de leur grande flexibilité, de leur incertitude et de 
leur contingence, les formes de sociabilité sont des phénoménes 
astructurels, Ceci nous améne a proposer une autre distinction entre 
formes de sociabilité et structures sociales. Dans notre langage 
théologique contemporain, le mot « structure » évoque la stabilité 
et la permanence de l'institution dont les éléments essentiels et 
centraux ont une garantie divine. Le terme est en opposition 
dialectique avec « vie » et « régime concret ». (Un exemple : 
Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris, 1953, postoey 
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Dans le langage philosophique, il en va autrement. « Le concept 
de structure joue en sociologie a peu prés le méme réle que le 
concept de Gestalt en psychologie. Les structures sociales (...) 
sont des cohésions concrétes et mobiles qui fournissent des points 
de repére empiriques a la thése que le tout est irréductible en 
sociologie a ses éléments composants et participants, mais ne peut 
en méme temps subsister sans eux, les deux se mouvant ensemble » 
(TS., p. 209). L'idée de structure élimine la simple somme ou 
combinaison d’éléments, elle évoque le tout, un ensemble de parties 
solidaires, dans des relations d'interdépendance. Gurvitch essaie 
de résumer tout cela autour de la formule d’« équilibre précaire ». 
Il insiste, en effet, sur l’élément de temps, d’historicité, qui inter- 
vient dans la structure sociale avec la nécessité de la refaire sans 
cesse par un effet renouvelé (TS., p. 214). Totalité, cohésion, 
historicité, voila trois notes essentielles de la notion de structure 
sociale. 

Joseph Fichter décrit la « structure » de la méme facon. « En 
étudiant l aspect soi-disant « statique » de la structure sociale, 
nous devons comprendre que la structure est toujours « en mou- 
vement » par rapport au temps, a la direction prise et aux per- 
sonnes qui s'y trouvent (...). La structure d'une société se rapporte 
a la disposition de ses parties ou de ses unités (...). La structure 
répond a la question : « Comment la société est-elle disposée ?» 
(o.c., p. 133). La structure sociale est ainsi la physionomie d’en- 
semble 4 un moment donné, dans une perspective qui tient compte 
a la fois de la continuité et de l’évolution. 


5 


Cette double distinction nous fournit un utile principe de 
discernement. Notre définition de l'Eglise a-t-elle pour but de 
mettre en lumiére la forme de sociabilité qui lui est propre; ou de la 
saisir comme groupement social 4 comparer avec d'autres groupe- 
ments du méme type; ou encore, de la considérer comme une 
structure sociale A un moment déterminé ? Définir l'Eglise comme 
communion me semble relever surtout du premier genre de défi- 
nition. La définir comme assemblée, corporation ou monarchie 
reléve du deuxiéme. Toutes les définitions de l'Eglise qui essaient 
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de la saisir dans son ensemble dans une situation historique déter- 
minée, appartiennent sans nul doute au troisiéme genre. 


Si l'on essaie d’atteindre l’Eglise comme structure sociale, 
on ne doit pas s’étonner des différences notables que l'on trouvera 
entre l'Eglise de la société médiévale, l'Eglise du XIXe siécle et 
celle d’aujourd’hui. Des travaux récents sur la sociologie du futur 
concile cecuménique en comparaison avec celle du concile de 1870, 
sont trés révélateurs a cet égard. L’attention accordée a la struc- 
ture sociale de l’Eglise permet peut-étre de résoudre le débat sur 
la sainteté de l’Eglise qui oppose d'une part des théologiens qui 
considérent l'Eglise comme mystére en sa pure réalité théologique 
et, d’autre part, des théologiens qui, sans oublier le mystére ni 
lacher aucunement la théologie, s'attachent a la considération de 
la vérité sociologique empirique et concréte. 

Sans doute ne s'agit-il pas d’asservir la théologie 4 la socio- 
logie. C’est toujours au théologien qu'il appartiendra de faire le 
partage, dans une définition donnée, entre les éléments qui relévent 
de l’institution divine et ceux qui appartiennent a la contingence 
humaine sous toutes ses formes. Mais il est incontestable que le 
théologien ne peut pas se passer des catégories sociologiques préa- 
lablement vérifiées et qu'il doit définir un terrain de rencontre 
avec le sociologue. Ce dernier gagnera beaucoup d’ailleurs a ces 
contacts avec le théologien. Seul le théologien peut montrer com- 
ment toute définition de l’Eglise comme structure sociale demeure 
incompléte, manque d'explication profonde, tant qu'elle n’a pas 
saisi l'Eglise comme mystére, comme réalité donnée d’en haut, 
comme ceuvre de |'Esprit. 

Les formes de sociabilité surtout nous intéressent. Si les 
distinctions susdites nous éclairent opportunément sur la nature 
des formes de sociabilité, l'analyse et la classification qu’en fait 
Georges Gurvitch sont peut-étre moins convaincantes. I] ne m’ap- 
partient pas de me prononcer ici. Je veux simplement signaler le 
probléme. La répartition tripartite en masse, communauté et communion 
est destinée, d’aprés cet auteur, a remplacer la dualité entre com- 
munauté et société, entre Gemeinschaft et Gesellschaft, adoptée par 
Tonnies et par Scheler. C'est un critére de distinction qui n’est 
pas fondé sur une spécificité qualitative, mais sur une différence 
quantitative. Gurvitch parle des rapports « entre trois degrés 
d'intensité de la sociabilité par fusion partielle » (VA., p. 153) ela 
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fusion dont il est ici question est l'unité psychologiquement vécue 
par un « Nous ». Voici comment Gurvitch résume sa pensée : « Il 
faut entendre par masse le degré minimum d'intensité dans la 
participation au « Nous », accompagné de la pression la plus 
forte et de l’attraction la plus faible exercées par l'ensemble sur 
les participants (...). On doit comprendre par communauté, le degré 
moyen d'intensité dans la participation au « Nous », accompagné 
d'une pression moyenne et d'une attraction également moyenne, 
exercées par l'ensemble sur les participants (...). Il convient de 
voir dans la communion le degré maximum d'intensité dans la 
participation au « Nous », accompagné de la pression la plus faible 
et de l’attraction la plus forte, exercées par l'ensemble sur les 
participants » (TS., p. 176). 


Pour ma part, je pense que le probléme des formes de socia- 
bilité doit étre revu selon deux lignes : une premiére qui rempla- 
cerait la catégorie vague de « fusion » par celle de relation (sur ce 
point je ne puis partager les critiques que Gurvitch fait 4 Von 
Wiese (dans VA., pp. 220 ss.). Une seconde qui classifierait 
les formes de sociabilité selon les types de relations de la personne 
au tout (polarité et réseau de relations réciproques, selon des 
schémes familiers aux sociologues anglais; voir par exemple 
Sprott, pp. 15-16 et 160). Mais je signale ceci uniquement comme 
une piste de travail et comme une hypothése de départ. 
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Tirons encore profit d’une derniére mise au point. Dans une 
structure sociale déterminée, il faut distinguer entre deux plans, 
celui de la sociabilité organisée et celui de la sociabilité spontanée. 
Nous avons décrit quelque peu cette seconde sociabilité. La pre- 
miére inclut non seulement tout le régime juridique qui émane de 
l'autorité qui s’exerce effectivement, mais encore la contrainte 
sociale proprement dite, sans que le mot contrainte ait ici un sens 
nécessairement péjoratif. Une fois cette distinction acquise, le pro- 
bléme majeur est la relation entre l’organisation et la spontanéité 


sociale. 


Cette distinction, bien entendu, peut se vérifier dans |’Eglise. 
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Elle n'a pas échappé a I’attention des théologiens. Il y a, d'une 
part, tout ce qui reléve du jeu du commandement et de 
Yobéissance selon une ligne hiérarchique, et, d’autre part, 
tout ce qui dépend des liens de charité fraternelle. Nous 
voyons cette double’ sociabilité a I'ceuvre dans l'article de la 
Somme théologique oi s. Thomas aborde la question : « La correc- 
tion fraternelle n'appartient-elle qu’aux supérieurs ?» Dans sa 
réponse, il propose une distinction théologique qui correspond 
a la distinction sociologique susdite : « On a dit quil y a deux 
espéces de correction. La premiére est un acte de charité dont 
le but spécifique est l’amendement d’un frére tombé dans quelque 
faute et dont le moyen est une simple admonition. Cette correc- 
tion appartient a quiconque a la charité, qu’il soit supérieur ou 
inférieur. La seconde est un acte de justice, qui a en vue le bien 
public, et qui le procure non seulement en admonestant le cou- 
pable, mais parfois aussi en le punissant, afin d'inspirer aux autres 
une crainte salutaire. Cette correction appartient aux seuls supé- 
rieurs qui peuvent, a la puissance de l’admonition, ajouter celle 
de la punition, dans le but de corriger ceux dont ils sont chargés » 
(II-Ilae, gq. 33, a. 3). 

Cette distinction nous conduit a faire les remarques sui- 
vantes : 


1° Dans la considération d’une unité collective réelle, il ne faut pas se 
limiter aux appareils organisés. 


« Un fait nous parait en tous cas indiscutable, écrit G. Gur- 
vitch, les appareils organisés ne sont que des expressions tou- 
jours trés partielles et insuffisantes des paliers plus profonds et 
plus difficilement accessibles de la réalité sociale (...). Il est 
donc indispensable de pousser l'étude au dela des appareils orga- 
nisés. S’en dispenser et identifier la société globale, les classes 
sociales ou les groupes particuliers, de méme que les différentes 
structures sociales, a leurs expressions organisées — erreurs 
commises par un nombre considérable de sociologues ~— c’est 
appauvrir trés artificiellement la réalité sociale en lui retirant la 
plupart de ses éléments constitutifs; c'est la rendre du méme coup 
rigide, cristallisée, « toute faite », Procédé peut-étre commode 
pour certains sociologues, mais qui détruit l'objet méme de la 
science dont ils se prétendent les promoteurs » (TS., pant 60). 
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Faut-il souligner que cette remarque vaut a fortiori pour les théo- 
logiens, confrontés non seulement avec I’élément communautaire 
mais encore avec le mystére de l'Eglise. Certes, le probléme se 
pose différemment dans la mesure ot l’organisation (la hiérarchie) 
de l'Eglise n'est pas une émanation de sa sociabilité spontanée, 
mais que dans ses traits essentiels elle est donnée d’en haut. Mais, 
ceci dit, il n’empéche que la réflexion susdite est pleinement vala- 
ble. Une définition de l’Eglise ne peut pas se limiter A mettre en 
place le pouvoir, la hiérarchie, malgré l'importance décisive de ce 
cadre, cause efficiente et partie formelle de 1'Eglise. 


2° Le probleme majeur est celui de la relation entre la sociabilité spon- 
tanée et la sociabilité organisée. 


Dans un autre contexte, nous dirions qu'il s'agit des rapports 
entre « communio » et « potestas ». Pour désigner cette relation, 
cest le mot d’« harmonie » qui s'impose. Lorsque |’organisation 
fait peser sur la sociabilité spontanée une contrainte qui la 
détruit, harmonie est remplacée par la domination. Lorsque, au 
contraire, la sociabilité spontanée cherche a4 se soustraire a la 
sociabilité organisée, la relation entre les deux prend la forme de 
la résistance. 


s 


Que suppose le rapport harmonieux entre les deux ? D’abord 
le respect de la nature des deux éléments en présence. Si l’autorité 
n’a pas pour role de détruire une spontanéité sociale qui est dans 
la nature des choses, cette derniére n'a pas pour mission d’imposer 
a la sociabilité organisée des limites juridiques 4 son pouvoir, de 
répartir, par exemple, sur plusieurs personnes, l'autorité possédée 
par une seule... De part et d’autre, l’attention doit se concentrer 
non pas sur la nature des sociabilités en présence, mais sur ]'exercice 
de leurs relations mutuelles. L’organisation doit intervenir selon 
sa nature propre sans doute, mais dans le respect le plus délicat 
de la forme de spontanéité sociale avec laquelle elle est confrontée. 
Cet exercice harmonieux de l’autorité n'est possible que dans la 
mesure ou la sociabilité organisée se laisse pénétrer par les cou- 
rants de l'infrastructure spontanée. 


En tout ceci, c’est a l'Eglise que nous pensons. La distinction 
de cette double sociabilité et de leurs relations mutuelles nous 
montre bien que le probléme n’est pas celui de la nature de l'auto- 
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rité mais de l’exercice chrétien de celle-ci. L’'Evangile ne nous 
donne pas du chef l'image d’un homme dont le pouvoir serait 
limité d’une facon ou d'une autre. Mais bien celle d'une autorité 
qui s’exerce selon un certain type. « Que le chef soit comme celui 
qui sert » (Lc., 22, 24-27; voir aussi Jo., 13, 14-16 et Joyo2E,15n 
C'est dans cette ligne que s. Benoit nous décrit le réle de l’'abbé 
dans le monastére : « Qu’il sache aussi combien ardue et difficile 
est la tache qu'il assume, celle de régir les ames, de se faire le 
serviteur d'un grand nombre ». Selon le Nouveau Testament, le 
chef est serviteur, berger, pére... Mais il n’est pas moins chef 
pour autant. 
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Les présentes notes sont une invitation a creuser davantage 
la question de la « forme de sociabilité » propre 4 I'Eglise, celle 
qui émane de l’agapé. Ceci n'a pas pour but d’enrichir le vocabu- 
laire théologique de nouvelles catégories. Mais, au dela de la 
réflexion théologique, destinée 4 approfondir la nature de |'Eglise, 
une telle recherche vise 4 mieux définir les comportements d’Eglise 
du chrétien, au sein d’une communion. 


Cela ne donne pas grand chose, diront certains. I] est vrai 
que tout reste a faire. Les développements actuels de la sociologie 
nous donnent des espoirs”. A vrai dire, il ne faut pas s'attendre 
a du tout fait. La sociologie élaborera des concepts utilisables en 
ecclésiologie dans la mesure ot la théologie sera en contact avec 
elle, lui posera des questions précises, exigera d’elle des presta- 
tions auxquelles elle ne pourra pas se soustraire. La relation entre 
ecclésiologie et sociologie reproduit simplement, sur un point par- 
ticulier, la relation entre théologie et philosophie. Ce qui a été 
vrai de la seconde, doit l’étre également de la premiére. Par 
rapport a la sociologie, l'ecclésiologie peut sans doute assumer ce 
role que la théologie a joué par rapport a la philosophie, tout au 
cours de l’histoire. 


2 Les catégories de la sociologie contemporaine sont dynamigues. Sous cet 
aspect, elles sont aptes a rendre compte de la nature d'une « commu- 
nauté chargée de mission ». 
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La collaboration entre ces deux disciplines n’est pas celle, 
toute paralléle, de deux voisins. La sociologie s'imbrique dans 
lecclésiologie ot elle remplit une fonction instrumentale. A contra- 
rio, la nécessité de cette collaboration est démontrée par l'exemple 
de l’Eglise Orthodoxe de Gréce, ot, a cété d'une ecclésiologie 
éthérée, toute mystique, se déroule la vie concréte de l'Eglise dans 
un contexte sociologique forcément fondé sur d'autres bases. Une 
théologie équilibrée ne peut pas se résigner a cette dissociation. 


Jér6me HAMER o.p. 
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Sixty years of 


psychology 
of religion 


Notes and comments 


on a recent survey 


Le récent ouvrage de M. Argyle, « Religious Beha- 
viour » (le comportement religieux), vise 4 systéma- 
tiser et a évaluer les acquisitions de la psychologie 
de la religion au cours des soixante derniéres années. 
La méthode mise en ceuvre, a cet effet, par M. Argyle 
s aveére insuffisante. Il] met trop exclusivement l’accent 
sur l'investigation statistique, excluant délibérément 
les études de cas. Les indices utilisés pour mesurer la 
religiosité ne sont pas soumis a une analyse critique. 
La « religion » dont il est question tout au long du 
livre nest définie nulle part. On n’y trouve pas 
davantage de critéres valables des motivations indi- 
viduelles au plan religieux. Le rassemblement des faits 
se voit attribuer une priorité chronologique indue 
sur la recherche théorique. Enfin, la notion de norma- 
lités, mise en ceuvre par M. Argyle, étant purement 
statistique, le sentiment religieux tend a étre concu 
comme d’autant plus « anormal » qu'il est plus élevé. 
Toute investigation dans le domaine qui nous occupe 
devrait étre régie par les principes suivants : 

1. L’étude empirique de la religion doit tenir compte 
a la fois des données relatives a la personnalité des 
sujets, au contexte social et aux modéles culturels. 

2. L'interaction de ces différents facteurs doit étre 
étudiée en tenant comtpe de leur organisation dyna- 
mique dans les individus. 

3. Le premier probléme a résoudre = gue veut-on 
mesurer ? D’ou importance primordiale de l'étude 
préalable de « cas » pour mettre en relief les structu- 
rations diverses de la personnalité religieuse. 

4. L'analyse théorique doit nécessairement précéder 
la récolte des faits. 

5. La définition préalable de la « religion » soumise 
a l'investigation psychologique postule la collaboration 
entre théologiens et psychologues. 


* Argyle, M., «Religious Behaviour », Glencoe, Free Press, 1959 (henceforth 


R.B, in these foot-notes). 
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The first attempt to adapt questionnaire procedures for inves- 
tigation of religious beliefs and practices goes back to 1899, 
with E.D. Starbuck's « Psychology of Religion». Prefacing this 
work — which « made a weighty addition to that great process of 
taking account of psychological stock, with which our generation 
has come to occupy itself so busily » — William James held that 
Starbuck’s pioneering work « ought to find imitators, and the 
inquiry ought to be extended to other lands, and to populations 
of other faiths ».1 

James’ suggestion has not remained a dead letter. 20th Cen- 
tury Psychology has paid a great deal of attention to this area, 
either throught inquiry exclusively centered on religious problems, 
or, more often, in complex research, in which religion appears on 
the list of the items under investigation.” 

These studies did not develop according to a predesigned 
plan, rather they occasionally followed paths of fashion, theoretical 
disputes and specific historical situations. Thus, after sixty years 
of spontaneous growth, a systematic revision of the findings is 
very welcome, also because materials are scattered in magazines, 
pamphlets, unpublished theses difficult to find and consult. Such 
a systematic review can be at the same time an important tool 
for the history of psychology of religion and for the further deve- 
lopment of research on religious problems.* 

Argyle’s Religious Behaviour is one of the first, if not the first, 
attempt at such a review. Here the stress is more on « what » 
has been found rather than on « when and how » research deve- 
loped. In this way. it is rather difficult to grasp the historical 
line, the growth and fading of theories, problems, methods and 
discussions in different times, countries and schools. This is not 


1 E.D. Starbuck, « The Psychology of Religion», London, W. Scott, 1899, X. 
2 Bibliographies of « psychology of religion» (see, di, W.H. Clark, « The 
Psychology of Religion », N.Y., MacMillan, 1958, pp. 423-437) do not include 
all the references which can be found in the subject index (<« religion >») of 
contemporary psychological literature. 

Reviews of «sociology » of religion cover a somewath different field, but 
often contain references strictly related to psychological problems. See Yin- 
ger, J.M., «Religion, Society and the Individual», N.Y., MacMillan, 1957, 
pp. 613-641; Glock, C.Y., « The Sociology of Religion », in Merton-Broom- 
Cottrell (Eds.), « Sociology Today », N.Y., Basic Books, 1959, pp. 153-177; 
Becker, H.-Boskoff, A. (Eds.), «Modern Sociological Theory in Conti- 
nuity and Change, N.Y., Dryden Press, 1957, pp. 450-481; « Sociology of 
Religion. A trend report and bibliography, Paris, U.N.E.S.C.O., 1956, 87 pp. 
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a fault, since no book can deal with everything at once, though 
this limitation somehow conceals the existence of theoretical and 
methodological problems which still lie unsolved, and calls for a 
complementary historical account of psychology of religion. 


As in any kind of systematic review, which aims at something 
more than a mere bibliographical list, a certain amount of subjec- 
tivism in reorganizing materials is quite inevitable, particularly 
when, as in Argyle’s case, the author attempts to compare data, 
find explanation and discuss theories. 


This tendentially subjective interpretation is matched by 
Argyle’s strong accent on objectivity. To be objective, in this 
context, refers first of all to an underlying state of mind in dis- 
cussing psychological problems of religion. « There are two quite 
different sorts of questions about religion. The psychologist or 
social scientist is only concerned with the causes or empirical 
conditions for religious phenomena. He is not concerned with 
the other kind of questions about whether the beliefs are true, 
the experience valid, or the ritual useful; these are problems for 
the theologians, and with this division of labour the matter might 
well rest ».4 But to be objective means also emphasis on « facts » 
and statistical findings, which Argyle seems to consider the only 
sound test for validating theories : « I have tried to establish a 
basis of solid empirical facts by drawing on a variety of statistical 
sources. With this data it is shown how religious behaviour and 
belief vary with personality factors, age and sex, environmental 
experiences, social class and other variables. An attemps is then 
made to test various psychoanalytic and other theories of religion 
against these findings ».° 


To systematize and evaluate without forcing the facts, to 
match empirical findings and theories avoiding at once atomic 
empiricism and pure speculations, this is the main attempt of « Reli- 
gious Behaviour » which reviews in less than 200 pages sixty 
years of research. How the attempt succeeded is the question the 
present pages mean to discuss. 
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Statistical significance. 


Since all this objectivity is built on « facts », a preliminary 
question arises about the reliability of these evidences. It would 
be an unrewarding task to check one by one figures, charts and 
data scattered in the book;® and to discharge everything with a 
single word does not do justice to this collection of information, 
each so different in degree of interest and accuracy. It is more 
useful, perhaps, to discuss briefly problems of statistical and theo- 
retical significance, which are relevant not only for the book under 
review but for the methodology of the psychology of religion in 
general. 

From the very start, case-studies are discharged, because this 
method « suffers from the... drawing back of not being able to 
demonstrate causation, of not showing the extent of empirical 
relations and not giving evidence of generality ».’_ Do statistical 
inquiries have the corresponding advantages ? An introductory 
chapter is largely devoted to give the question a positive answer, 
thus justifying the large use of psychometric studies, social surveys 
and church records as the main source of an empirical demonstra-~- 
tion of causal relations between religion and other phenomena. 
Actually, Argyle himself points out from time to time limitations 
and shortcomings of these sources,’ but oddly enough he does 
not hesitate to assume their findings as « true », entirely concen- 
trating his attention on explaining « why » things are so and so, 
rather than on discussing the validity itself of the data. 

A related problem is that of comparing and generalizing fin- 
dings. Even assuming that each single survey or record is 
reliable, the question remains as to what extent these disparate 
bits can lead to an overall picture of religious trends in England 
and USA, from 1900 tot 1937. Thus we learn that « in America 
religion is more liberal and more secularized, and it is attuned to 
the values of the prosperous middle class. In Britain religion has 
maintained its traditional character, and changes in society and 
personality have resulted in a decline of interest »; « Single 
people are slightly more religious than married »; « Minority 


6 On the whole, 41 tables and 8 figures. 
TRBewl 2-135, 
8 See, f.i., R.B., pp. 20; 23; 27; 29; 71; 97; 104; 107; 119; 121; 123%. 
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groups tend to have an above-average level of religious activity, 
and to adopt forms of religion which are either completely other- 
wordly or aggressively critical of society »; « In personality, Pro- 
trestants are intropunititve »; « Liberals are humanitarian, impu- 
nitive and above average in intelligence »;? and so forth and 
SO on. 

These are only a few examples of generalizations, in which 
one cannot casily distinguish « new » findings from the monoto- 
nous repetition of preconceived stereotypes. The ease in finding 
explanations (each chapter ends with a) « summary », b) « direc- 
tion of causation » and c) « explanation » !) could be understood 
in the very beginning of psychological investigations, but this same 
ease seems quite unbelievable after sixty years of sophisticated 
discussions about statistical technique and problems of causation. 
The only limit to this process of generalization is found in the 
space-time coordinates which isolate Great Britain and USA from 
the rest of the world, from 1900 to 1957: « In a sense, the limi- 
tation of our study to Great Britain and the U.S.A. for the period 
1900-57 restricts the generality of any conclusions arrived at. 
Certainly no claim is made that mechanisms operating here would 
account for the medieval saints, for primitive religions, or for 
the Eastern religions, for example. All we shall do is to ensure 
that the findings have the maximum generality within the period 
and area in question ».1° Actually, this ideal borderline is crossed 
over and over: medieval saints (among them St. Theresa of 
Avila !) are evoked in discussing relations between religion and 
hysteria," and Peyote cult is given full account as an example of 
use of drugs to produce religious experiences,” Tentatively, the 
borderline is crossed also in the direction of the future.1%. This 
does not surprise too much, given the hope of finding « variables 
linearly related to one another » and the belief in their prophetic 
revealing character. Here insight into future is not obtained by 
investigating individuals’ « intentions », but through a systematic 
observation of constantly functioning « mechanisms » and, — 
why not? — by searching into the past or the history of the orga- 


9-RiB., pp.oei12/ge13490175-176; 


10 R.B., 20 

11 RB., 110. 

12 RB. 113. 

1S PRB, eel 2. 
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nism, since « it might be expected that there would be some direct 
inheritance of religious beliefs via these personality characteris- 
tics... Probably some of the parent-child similarity in religious 
activity is the result of such genetic factors ».™ 


Thus the borderline past-present-future slowly fades; the 
complex, amazing organization of factors in a given social, cultural 
or personal structure is reduced to a set of clearly discernible 
one-to-one variable relationships; and finally the reader finds 
himself busy in testing hypotheses, looking for « causal directions » 
and formulating laws about « religion as such » in a book in which 
almost everything is defined but religion. 


Indices and inference. 


To know the distribution mean of the height of the Americans 
is a mere statistic problem, of correctly selecting samples, measu- 
ring and establishing a good test of significance. But to know if 
and how people are religious is a problem which cannot be solved 
solely with statistical formulas. The first, indispensable step is 
« to substitute for the internal fact which escapes us an external 
fact that symbolizes it and to study the former through the latter».?® 


Proposing a group of « indices or criteria by which to classify 
people as more or less religious », Argyle is quite correct in 
distinguishing two different questions, i.e. « how satisfactory the 
index is as a criterion of religious activity, and how accurate the 
measurement is likely to be in terms of actual, as opposed to 
merely reported behaviour.’ Unfortunately, however, he does 
not give a criterion for judging how religious « activity » can be 
assumed as a sign of « real » religiosity. In this way, all the 
discussion about indices is shifted on problems of accuracy of mea- 
surement, while the central issue, namely the « symbolic signi- 
ficance of the measurement », is left behind. 


The most widely used indices are : « church membership », 
« frequency of church attendance », « the saying of private 


4 R.B., 81. For the future explained in terms of past experiences, see S. Freud, 
ne Psychology of the Dream-Processes, N.Y., Modern Library, 1938, 


p. 549, 
a ee eae! « Division of Labor in Society », N.Y., MacMillan, 1933, p. 66, 
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prayers », « attitude toward religion », and « beliefs ». The sole 
fact that various authors in different times and countries have 
paid attention to these items is not in itself a guarantee that these 
are the best indices for measuring people's religiosity.17 However, 
since they cover such a large range of human behaviour, we can 
ask whether or not they allow us to formulate a definite judgment 
about the degree of religiosity. 


In our opinion, it is not by summing up many different aspect 
of behavior that we can expect to have a deep insight into one’s 
religiosity, unless we clearly establish how relevant this behavior 
is from the individual's point of view. In other words, the indices 
proposed above, as well as any other index, do not speak by 
themselves; ans this is not because they are too few, or the mea- 
surement is unsatisfactory, but simply because they are « indices » 
of something else. In order to make them speak, they must be 
weighted and interpreted in a more general theoretical framework, 
which implies : 

a) a clear, preliminary distinction between religion and non-religion. 
There is no space here to go through this intriguing problem. 
The only thing we can say is that a preliminary clear definition 
does not imply a dogmatic imposition of a particular « credo »; 
what is needed is that the author makes clear his mind about what 
he thinks religion is.1® Only in this way can one understand why 
some aspects of behavior and some attitudes can be omitted and 
some others must be carefully observed. Without this distinction 
we are led to all sort of shortcomings while talking about such 
issues as « secularism », « liberalism » etc. where one cannot 
say if secularization means a separation between sacred and secu- 
lar power at the social level, or a change in the fundamental set 
of values at the cultural level, or a progressive modification of 
attitudes toward these values mostly referred to God, salvation 
and moral life. Without defining the borderline between religion 
and non-religion, we are led also to a certain kind of arbitrary 


17 ¢ The lack of imagination shown in the choice of the independent variables 
is discouraging». C.Y, Glock, book-review of Argyle’s « Religious Beha- 
viour », in « American Sociological Review, vol. 24, n° 5, p. 735, 

18 See E, Durkheim, « Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse », Paris, 
Alcan, 1912, Ch. 1, Définition du Phénoméne religieux et de la religion. 
One can discuss Durkheim’s theories and findings, but everybody recognizes 
the validity of his methodological procedure. 
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extension of concepts, as in the case of « mysticism », an item 
never defined and tritely compared with mental disorders through 
a series of pseudo-similarities, while everybody knows how reaso- 
ning by analogies can, often conceal reality. 


b) a theoretical definition of what is relevant for the individual’s 
motivation. It is quite evident that people cannot be judged « more 
religious » by the sole fact that they go to church more frequently 
than others do, unless we know « why » they act in such a way. 
Even for the most intimate questions, like « how many prayers do 
you say daily ? « there is the possibility of misunderstanding, unless 
there is an insight into motivation : people who « pray » only 
because dominated by fear or egoistic interest cannot be judged 
as « more religious » than others,?° The stress on motivation calls 
attention to problem of internal consistency, of hierachically orga~- 
nized attitudes and dominant values, The degree of religiosity 
cannot be evaluated unless we establish the role that religion 
plays within the individual's dynamic personality organization by 
preventing solving or provoking typical problems both in his 
private life and in his relationships with others.” 


To say that these are two « sine qua non » conditions for the 
psychology of religion seems to be nothing but stressing a truism. 
Yet, these two preliminary steps are totally absent in the book 
under review, a book which attempts to establish « how and why » 
people are religious. Why this absence ? Lack of sophistication 
can be one reason; but more likely it depends on the preliminary 
exclusion of all kind of case-studies, on the assumption that statis- 
tical inquiries can be self-evident, and above all on the one-sided 
solution given to the interplay facts-theory. 


As K. Davis has recently pointed out, if broadest theory is 
thrown out and « if what is recommended in its stead are neat 


19 An example of false analogies about mysticism in S. Freud, « Civilization 
and Its Discontents », London, Hoharth, 1957, I. 

Argyle’s use of the terms «significance» and «tendency» is made ambi- 
guous by a continuous shift from a merely statistical to a psychological 
meaning. 

Allport-Vernon’s value-test is conceived for the study of the internal con- 
sistence and organization within the individual, whereas it is referred by 
Argyle as a measure for comparison between groups, 

K. Davis, « The Myth of Functional Analysis», in American Sociological 
Review », vol. 24, n° 6, p, 768. 
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single propositions whose validity is proved but whose significance 
is not, the result will be scientific ritualism ».2? 


The fallacy of misplaced concreteness. 


The intricate relation between theory and fact does not escape 
Argyle’s notice. « In the field of the psychology of religion, the 
position is rather confused : there is a lot of detailed empirical 
material...; on the other hand very little use has been made of 
this data for testing theories of religious behaviour, and most books 
on the psychology of religion make no reference to it at all. There 
are a number of theories of religious behaviour, but as yet there 
has been almost no attempt to see whether the empirical evidence 
supports them or not ».?8 


To the solution of this problem, Argyle’s main contribution 
is a systematic review of « detailed experimental and statistical 
research » and a discussion of several theories on the basis of 
these empirical findings.24 This contribution is all the more 
remarkable if one takes into account the amount of disparate mate- 
rial and interpretations clearly summarized in a few pages and, 
above all, the complexity of the issue to which both data and 
theories refer. « We should... make clear our belief that religion 
is a highly complex phenomenon for which no single theory will 
be adequate. There are probably aspects of religion, perhaps 
reflected in the data previously considered, which are not accoun- 
ted for by any of the theories discussed here. However these 
theories are the simplest, the most often discussed, and, we shall 
show, the most powerful for accounting for the facts ».* 


What strikes one in the last quotation is the easy jump 
from a sound premise to a disappointing conclusion. Therefore 
it seems to be more worthwhile to say one word about the basic 
line of solution offered here to the problem of fact-theory, rather 
than to attempt a detailed criticism of each single statement and 
interpretation proposed in the chapter on « Theories of religious 
behaviour and belief ». 


The most questionable principle is probably the basic leading 


23 R.B., 140. 
24 R.B., 140-177. 
25 R.B., 142. 
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assumption : « before facts-after theory ». Argyle firmly believes 
in the « verification of theories against statistical data »,7* never 
doubting that new, sound paths of investigations could be opened 
reversing his own basic assumption. Actually what at the present 
seems to be more useful is the verification of statistical data against 
theories. This by no means implies that every theory is true; but 
as we already pointed out, only by clearly establishing a set of 
logically interrelated propositions it will be possible to select and 
evaluate data. Otherwise we are fatally led to what Whithehead 
called the « fallacy of misplaced concreteness ».?7 Without clearly 
established theories beforehand there is no criterion for distinguis- 
hing what is significant from what is simply irrelevant. Conse- 
quently one cannot say what in an « experiment » ought to be 
observed and is not taken into account. Argyle attempts to vali- 
date or discharge theories on the basis of existing data; does he 
never doubt that other data, never explored (or simply not referred 
in his book !) could entirely change all his reasoning ? 

A second, correlated aspect of the fallacy is the attempt to 
« distribute » small bits of « evidences » into different, often dis- 
parate theories. This fact can be explained by this theory, this 
other fact by this other theory, and so on... In this way, theories 
are never criticized in what is most essential, that is their own 
internal consistency,2? but are regarded as a mere congeries of 
separate statements in which one can freely select or leave as he 
wants. This is a far cry from any attempt to establish a simple 
sovereign theory; all we are trying to say is that a psychological 
theory of religion, as any other theory, cannot be disassembled and 
then tested bit by bit. 


Thirdly, the assumption « before facts-after theory » leads to 
a kind of rigid scheme, so that all the data which do not fit in the 
scheme are simply thrown out rather than explained. The para- 
doxical result is that is the name of objectivity, facts are forced 
into a set of preestablished interpretations. This is a recurrent 


26 R.B., Xi. 

27 A.N. Whitehead, « Sience and the Modern World», N.Y., New American 
Library, 1958, p. 52. 

28 See T. Parsons, « The Present Position and Prospects of Systematic Theo- 


ry in Sociology >, in «Essays in Sociological Th AG ca? 
Press, 1954, 212-237. y ogica. eory » encoe ree 
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shortcoming in Argyle’s analysis.2° Thus, the « unanticipated, 
anomalous and strategic datum » does not become « the occasion 
for developing a new theory or for extending an existing theory »,%° 
but is simply regarded as an annoying obstacle to be avoided. 


Lack of originality, then, and rigidity go hand in hand : no 
research for unexplored and significant data, no consistent evalua- 
tion of theories, no research of alternative solutions and new paths 
of research.** We cannot condemn Argyle solely on the basis of 
this repetitional, monotonous pattern of investigations and interpre- 
tations of religious phenomena. Had he limited himself to an 
« objective » description of what has been done in this field, one 
could have had an instructive, though discouraging, picture of the 
state of affaires. But since he himself attempts a critical appraisal, 
one could expect something more, at least a timid but provoking 
challenge of traditional positions. But there is no hope for original 
creative insight when facts are weighed in terms of statistical fre- 
quency and when theories are selected only from among those 
which are « simplest and most discussed ».*? 


Normal vs. abnormal. 


In a survey entirely based on statistical data, normality and 
abnormality are evaluated in terms of mean and standard deviation. 
One may not object to this way of statistically distributing « facts », 
but the psychological inferences often drawn from this distribution 
are highly objectionable. If the measure of « normality » is based 
on what people « generally » do, then saints, reformers, leaders are 


FD Sees Gy, (LEK, jojo, Asie JOYE ILIKE 1si0), 

30 R.K. Merton, «Social Theory and Social Structures » (Glencoe, Free Press, 
ISEWA, fo: Oke): 

31 An example of poorly established alternative explanation at pag. 128: « The 
lower rate of marital intercourse suggest another alternative — that people 
who inhibit their own sexual drives also become religious.» The chapter 
on Sex and Marriage is almost entirely based on Kinsey's report, a survey 
considered «both extensive and rigorous» (p. 121). For an evaluation 
of this report from a statistical point of view see W. Allen Wallis, « The 
Statistics of the Kinsey Report», in «Journal of the American Statistical 
Association », vol. 44 (1949), p. 466: «It now seems to me that the in- 
adequacies in the statistics are such that it is impossible to say that the 
book has much value beyond its role in opening a broad and important 
field >. 

32 R.B., 142. 
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necessarily « abnormal » and mysticism, conversion, intense reli- 
gious life are by definition symptoms of disorder, either physiologi- 
cal or mental. 

Oddly enough, what is statistically « normal » tends to be 
psychologically « abnormal »; that is, even the average religious 
life is explained in terms of illusion, distorsion, frustration, fear, 
suggestion, etc. 

Running through the theories, one gets the exact impression 
that it would be more and more correct to consign religion to a 
pathology department, rather than give it a place in normal psy- 
chology.23 No comment is needed to the headlines** under which 
all theories are summarized in the last chapter : « the social learning 
theory », « religion as a response to frustration », « religion and 
conflict », « the theory that God is a fantasy father-figure », « the 
obsessional neurosis theory », « cognitive need theories », « phy- 
siological theory ». Actually, cognitive theory is arbitrarily limited 
to « a purely cognitive desire to understand »,*° and cursorily 
commented on in terms of « situations in which people are puzzled, 
unable to understand... or unable to discriminate ».26 While Jung’s 
and Fromm’s theories are omitted because « it was found impossible 
to make any testable predictions from them »,3” genetic and physio- 
logical factors, primary drives, guilty-complex, group pressure, gre- 
gariouness instinct, mental disorders, family disturbance, minority 
conflicts, ego-defense mechanisms, social disorganization and eco- 
nomic frustration are from time to time evoked to « explain » 
« facts ». 


Somebody could maintain that since, through experiments reli- 
gious reveals itself as an abnormal fact, theories are « forced » 
to find explanation in terms of abnormal behavior. We advance 
the hypothesis that the reverse gives a better account of this 
state of affairs. A dominant set of theories — mostly indebted 
to methaphysical disputes, psychoanalytical assumptions, genetic 


33 See G.W. Allport, « Personality; Normal and Abnormal», in « The Socio- 
logical Review », vol. 6, n° 2, pp. 167-180. 

34 R.B., 143-170. 

35 R.B., 167. How different is the presentation of cognitive approach made 
by S. Asch! (See S.E. Asch, Social Psychology, N.Y., Prentice-Hall, 1952, 
Chapters 14-20). 

36 R.B., 168. 

37 RB., 173. 
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or social determinism — has forced experimental psychology to 
concentrate on a very limited set of religious phenomena, thus 
diverting attention from other aspects and different interpreta- 
tions.*8 


To this situation has probably contributed the fact that most 
of the experiments were made in abnormal or at least unusual con- 
ditions.2® In any case, the «evidences » now available tell of 
psychopatic leaders, of economically frustrated minorities, of 
utopian sectarians, of passive conformists, of adolescents trying 
to cope with guilty complex through conversion, of unmarried 
people or widowers looking for compensation in religious acti- 
vity, of nonagenarians finding confidence in the after-life beliefs, 
of hospitalized visionaires, and so forth and so on.*® The other 
side of the coin is the growing group of «liberals» who « are 
humanitarian, impunitive and above average in intelligence; they 
have a low rate of crime, suicide and prejudice. »*° 


Nobody can deny the « fact that much that passes for 
religion today is nothing more than self-serving self deception »,* 
so that nobody can deny the theoretical and practical interest of 
investigation on this area. —But here again we must recall the 
fallacy of misplaced concreteness : why does psychology not 
study also the creative potentialities of religiously motivated people, 
the reversal of prejudice, the strength of a personality for which 
life is meaningful, the leadership which is not hysterical, a sound 
communication which is not propaganda or suggestion or collec- 
tive excitement, a free-choice which is not more external member- 
ship in an anonimous church, a religious activity which is not 
essentially egoistic compensation, a «responsibility to God »* 
which is love rather than fear... ? 

Were we to give the impression that these last-named aspects 
are totally lacking in psychological investigation, we would do an 


38 Characteristic is Leuba’s theoretical approach to religious phenomena in genera! 
and to mysticism in particular. 

39 « Wilke (1934) measured the attitudes of 341 students towards the existence 
of God before and after they had heard a ten-minute speech. » (R.B., 52). 
This is evidently a case-limit. But how many < experiments » are equally 
unreliable just because of the artificial conditions in which they are made. 

40 R.B., 176. : 

41 G.W. Allport’s presentation of G.C. Anderson, « Man's Right to be Human », 
N.Y., William Morrow, 1959. 

42 See V.E. Frankl, « From Death-Camp to Existentialism », Boston, Beacon 


Press, 1959. 
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injustice to psychologists. Actually in Argyle’s review we do 
find here and there hints of these aspects. Unfortunately, how- 
ever, they remain scanty, raw material. There is no emphasis, 
no systematic attempt to cast in a broader, theoretical framework 
these scattered provocative findings. 


Paths of investigation. 


It is difficult to say how numerous these provocative findings 
are and how they may be organized to develop new systematic 
research. The few following headings, far from exhausting the 
list, throw just a gleam on an interesting field still largely unex- 
plored, 

Parental attitude, A consistent finding is that one’s religiosity 
cannot be adequately understood without reference to his 
parents’ religious ideas, marital adjustment and methods of 
training.** On the other hand, the impact of parents’ attitude 
and beliefs can be evaluated only when their son is faced with 
new, crucial experiences, particularly at school and during his 
puberty crisis. Here we have a complex problem, which calls 
for an integrated analysis focussing on dynamic of personality, 
family life and cultural patterns. Research shows that the 
mutual understanding of parents on basic problems can greatly 
influence the child’s religious development;** other findings give 
light on problems of adaption, changes and strain when new ideas 
challenge the traditional beliefs transmitted by parents; other 
research points out the possibility that in adulthood these same 
basic convictions, received in the early familiy training, tend to 
emerge again after a latency period. Unfortunately, however, 
these findings are not integrated in a consistent theoretical scheme 


43 RB. 123-125. 
44 Relating religion and child-training, Erikson maintains that « whosoever says 
he has religion must derive a faith from it which is transmitted to infants in 
the form of basic trust; whosoever claims that he does not need religion must 
derive such basic faith from elsewhere. » E.H. Erikson, « Identity and the 
Life Cycle », N.Y., International University Press, 1959, 65. 
On this problem one of the best essays is probably B. Malinowski’s « Parent- 
hood- - the Basis of social Structure », in which psychological, social and 
cultural problems of parenthood are strictly correlated in a historical context 
and functionally evaluated. (in « The New Generation », by V.F, Calverton- 
S.D. Schmalhausen Eds., N.Y.,, Macallay, 1930, pp. 113-168) 
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and not enough account is given both to personal and cultural 
variables,*® 


Educational influence. This is a question strictly correlated 
with the preceding problem. To this question attention is given 
in two different ways: the first, assumes attendance to at a 
Sunday school or at a parochial school as a sign of religious 
activity; the second approach is the analysis of changes in reli- 
gious beliefs while attending high-school and college. No syste- 
matic research has been done in either one of these two sectors. 
But the few scattered findings do show that problems of psycho- 
logy of religion cannot abstract from the system in which schools 
are organized in a given society. What is questionable is the 
assumption that since people attend a Sunday or parochial school 
they have a better and stronger religious outlook. Equally ques- 
tionable is the assumption that the dynamic of changes on reli- 
gious beliefs can be discovered through questionnaires distributed 
in a class-room.*® 


Conversion is a widely developed item. Unfortunately the 
term is given different interpretations, thus preventing a syste- 
matic analysis of scattered results.” On the other hand, this 
same variety shows that conversion is a complex phenomenon 
which cannot be reduced to a single formula. Argyle is quite 
right in pointing out the different aspects of this phenomenon, 
distinguishing between a gradual and a sudden conversion, be- 
tween a conversion which is a real break with the past and one 
which is rather a return in adulthood to early experiences and 
beliefs. It seems that psychologists have stressed too much the 
role of age in explaining conversion, thus underestimating other 
aspects, more linked with cultural adaptation, the influence of 
friends, role-conflict, stress-situations and deep religious expe- 
riences. It is regrettable, too, that problems of conversion have 
been largely conceptualized in terms of compensation and relief 
from guilt-complex, thus overlooking the positive aspects of this 
change.*® Perhaps too much emphasis has been placed on a 


46 Hor the problem of religious schools, see J. Fichter, S.J., Parochial Schools, 
Notre Dame University Press, 1958. 

47 R.B., 2; 43; 60; 66; 160. 

48 R.B., 65; 69. 

49 « A morbid and unrealistic sense of sin suddendly changes to an ecstatic sense 
of peace and virtue ». (R.B., p. 61). 
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situation which, though very interesting, is rather atypical, name- 
ly, conversion during evangelical meetings. As far as these 
conversions are concerned, their character of emotional instabi- 
lity has been correctly pointed out.°° But perhaps the whole 
problem ought to be redefined in a more complete perspective, 
seeking the attitude of the «official church » in accepting these 
new converts. It is not enough to point out that these conver- 
sions are instable. The alternative hypothesis (not necessarily 
exclusive of the other) is that the official religious organization 
is not equipped to accept and understand the attitude of these 
« new comers» or of the « prodigal sons». This is not merely 
a problem of external organization, but it calls for a psychological 
analysis of the group of « orthodox, good people» vis-a-vis of 
the others for whom religion is not such a peaceful, linear and 
coherent experience. 

Membership in specifically religious organizations, then, is an aspect 
which cannot be completely ignored even when discussing pro- 
blems of conversion. But in itself it is an interesting, essential 
field of investigation . Throughout Argyle’s review one obtains 
the impression that this aspect has been quite entirely overlooked. 
Membership in a specific religious organization has been studied 
in a statistical way, on the basis of church record, as a sign of 
religious activity, but no serious attempt has been made to under- 
stand what this membership really means for different persons, in 
different denominations.*! Moreover, almost no attention has 
been given to specifically religious groups which are neither the 
entire church nor a « sect » which stands apart protesting.©? In 
the last decades both America and England have witnessed a sur- 
prising increase of vocations to religious life (not only in the 
‘catholic church).°* Who are these people who do not accept 


SONRUB AES, 

51 For an analysis of different degrees of participation in religious activity, see 
fi. J. Fichter, S.J., « Social Relations in the Urban Parish », University of 
Chicago Press, 1954. 

52 R.B., 33ff.; 77ff.; 160ff.; 175 ff. Probably the old terminology sect-church 
ought to be entirely revised for a deeper understanding of psychological pro- 
blems related to religion. See f.i. Benton Johnson, <« A Critical Appraisal of 
ca Pa ee Typology », in « American Sociological Review », vol. 22, 
n, 1, 88-92. 

53 For the Anglican Church, see P.F. Anson, « The Call of the Cloister, Religious 
Communities and kindred bodies in the Anglican Communion », London, 


S.P.C.K., 1955. 
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family life? Why do they look for «another solution »? 
Which one is the internal functioning of these characteristic reli- 
gious groups (by analogy, called « families»). On the other 
hand, the specifically religious organizations are not only Reli- 
gious Orders and Congregations. In general each group which 
has a specific religious aim and in which membership is the result 
of a free choice, within a large church, ought to be analyzed, since 
it is quite sound to assume that a free choice gives more light on 


problems of motivation than a simple name written on a church 
record. 


Group-interaction. The difference between membership in a 
religious order and in other kinds of religious associations is main- 
ly a difference of degree of personal commitment. Thus, new 
psychological problems arise about the role conflict of people who 
are at the same time active members of a religious association 
while keeping commitment to other groups, like family, profes- 
sional, political, economic or recreational organizations. It is 
regrettable that the problem of membership and religious con- 
victions has been mostly conceptualized and analyzed in terms of 
conformism and adaptation.°* No one can deny the interest and 
relevance of this aspect and the contribution made to these pro- 
blems by psychological inquiries. | But membership and social 
interaction, specifically when intimate convictions and beliefs are 
involved, ought to be studied also in the other aspect. Perhaps 
less stress on social learning, conformism and « reaction» and 
more attention to communication, creative contribution and « pro- 
action » could help to develop a more adequate psychology of 
religion, 


Prejudice. A related field of analysis, focusing on member- 
ship and group-interaction, is that of prejudice. The finding 
that «it is not the genuinely devout who are prejudiced but the 
conventional religious »*® is very helpful both in modifying the 
trite stereotype about religious intolerance and in calling attention 
to different levels of religiosity within the same religious denomi- 
nation, Unfortunately, the general approach is still in terms of 
« Protestants, Catholics, Jews... », whereas the new findings sug- 


BtRB 4, 47-49; 57, 
PR Ba 84; 
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gest a different way of classifying people, more in terms of degrees 
of internal religious motivation than on the basis of an external 
adscription. By removing psychology of religion from that easy 
way of labeling people simply as «Protestants, Catholics, 
Jews... » we can expect to have a sound understanding not only 
of general sociological problems of group interaction but mainly 
of the « varieties of religious experiences ». 


Conclusion. 


Perhaps «conclusion » is too ambitious a term for the few 
remarks we now draw at the end of this discussion. Actually 
these observations are rather propositions for reflexion than solu- 
tions of a problem. 


a) Religion cannot be empirically studied without taking into 
account at the same time personality variables, social context and 
cultural patterns. These three « systems» are strictly interre- 
lated. Therefore, the usual way of presenting data as « religion 
and age, religion and environmental factors, religion and social 
class, religion and personality traits... » seems rather harmful than 
enlightening. This way does conceal reality, and can lead to 
the dead-end discussions of environment vs. heredity, individual 
vs. collectivity, and so on. 


b) This manifold relationship and interaction can be analyzed 
at different levels. Psychology of religion focuses on problems 
of motivation and dynamic organization within the individual and 
on problems of adaptation. An investigation which does not 
take into account this dynamic organization within the individual 
is not, or at least is not yet, psychology of religion. 

c) The mechanisms which regulate these psychological pro- 
cesses can be studied in many ways. —But it seems quite evident 
that the first logical step is the understanding of the manifold 
complexity of different personality-structures through case-stu- 
dies.°° | From these analyses it will be possible to isolate the 
relevant variables, on which a more general statistical study can 
concentrate. In other words, before the problem of « how » to 


56 Analysis of personal documents is almost entirely neglected ! 
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measure, there is the problem of « what » to measure, and to this 
question no answer is given by statistics. 


d) This selection is previous to the empirical investigation. 
Otherwise we are led to a congeries of « causal explanations » 
which are nothing but interpretations post factum. Theories come 
logically before facts. On the other hand, facts can modify 
theories, but only by specializing the analysis on specific psycho- 
logical problems and abandoning once and for all any kind of 
general and vague generalizations. 


e) The analysis of specific psychological problems related to 
religion calls not only for a developed research on personalities, 
but for a careful understanding of what is meant by « religion » 
in a given contet. Argyle is quite right in pointing out that « the 
beliefs of the psychologist cannot affect his finding unless he 
actually cheats, so that there is no special kind of psychologist 
known as a « Christian psychologist » — that would simply be a 
psychologist who happens to hold certain beliefs»? But it 
goes without saying that no psychologist can empirically analyze 
christianity (or any other religion) if he has little or no know- 
ledge of his subject. Unfortunately, this has been the way in 
which many problems — from church attendance to mystical ex- 
perience — have been investigated. We cannot go back to the 
causes of this state of affairs. Actually for too many decades 
psychologists and theologians did ignore each other, or occasio- 
nally met to dispute. Perhaps Argyle’s review, with its colorful 
presentation of shortcomings and misunderstandings, can help in 
stressing the necessity of a frank, active collaboration. If this 
is the case, the book has assuredly arrived at its most useful, 
may be « unanticipated », consequence. 


Paolo TUFARI, s.j. 


57 RB., 1, It is not simply a question of knowledge, but of what Weber called 
« verstehen » and Cooley « empathy », For an attempt to recast Weber's sub- 
jective approach into a more objective psychology see T. Abel, « The 
Operation Called Verstehen », in The American Journal of Sociology, LIV 
(Nov. 1948), 211 ff. 
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Dr. W. Goddijn The sociology of religion 


and socio-religious research 


in the Netherlands 


L’article donne un apercu de l'ensemble des études 
ssocio-religieuses entreprises aux Pays-Bas. Du point de 
vue religieux, le pays peut se diviser en diverses 
régions suffisamment limitées pour faciliter les recher- 
ches : le sud : a population catholique — les régions 
a religions mixtes — les régions de diaspora. De plus 
il est peu de pays ow les Eglises et les religions ont 
une telle influence sur la société et sa structure. 
L’auteur donne ensuite les grandes lignes des études 
réalisées : recherches de sociographie, de statistiques 
et de planning. Certaines recherches sont également 
entreprises pour déterminer d'une part les relations 
entre les groupes catholiques et protestants et d'autre 
part les effets que peut avoir la religion sur les diffé- 
rents secteurs de la société. Certaines études théori- 
ques ont été centrées sur la structure et les fonctions 
de la paroisse. Une importante bibliographie indique 
les ouvrages qui ont été réalisés dans ces différents 
domaines. 


In the bibliography of the « Sociology of Catholicism since 1956 »1, E. Pin 
mentions only one original Dutch study. The author himself admits that there 
are gaps in his knowledge of Dutch published works, and he is certainly not 
alone in this. The numerous European and American scientific « tourists », who 
come to the Netherlands and make the acquaintance of the Catholic Institute 
for Socio-Ecclesiastical Research are constantly amazed at their lack of infor- 
mation. The danger that French, American, German, Italian and Spanish socio- 
logists often cannot avoid, viz. a too one-sided orientation towards the scientific 
literature in their own languages, certainly does not threaten Dutch sociologists. 
Most sociological papers on religious subjects by Dutch authors start with a 


1 E. PIN, La sociologie du catholicisme depuis la conférence internationale (Lowvain- 
1956) in SC (1) 1960, 86. 
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critical study of international literature. Sociology as practised in the Nether- 
lands has thus been greatly influenced by the United States, Germany and 
France. On the other hand, it is often impossible for obvious reasons to realise 
fully the importance of original Dutch studies because the Dutch language, in 
which most of the great studies have been published, is an insurmountable barrier 
for nearly all foreigners. At the meetings of the « Conférence internationale 
de Sociologie religieuse » some conclusions based on research can be made 
known, but it is impossible to go into the way in which the basic material has 
been collected and collated or into the research methods and theoretical assump- 
tions. The new « formula » of Social Compass will definitely meet this need. 


1) The Netherlands as a Field of Socio-Religious Research. 


One condition for judging religio-sociological papers by Dutch authors is a 
closer acquaintance with the religious structure of the Dutch population. In 
an article on « La sociographie du catholicisme aux Pays-Bas »?, R, Vekemans 
rightly says : « Il saute aux yeux que les Pays-Bas constituent, en matiére de 
sociologie religieuse un véritable laboratoire ». Numerous interesting religio- 
sociological situations present themselves in a limited area which is easy to 
survey and has a varied religious landscape, e.g. the Catholic regions in the 
South; the mixed regions of Protestants; the people of no denomination and 
Catholics; and diaspora regions with a small Catholic minority in the North. 
There is a strong dynamism in Catholic-Protestant inter-relationships and both 
religious groups are faced with the phenomena of disintegration and conversion. 
Yet there is probably no other country in the world where the churches and 
religious groups have so much influence on society and its structure. 


Since the Reformation, the Calvinist groups have made their imprint on 
Dutch society. Nevertheless, a substantial Catholic minority was maintained 
above the Great Rivers. At first the process of disintegration affected mainly 
the Protestant groups. The old Protestant people’s church was stricken by 
serious secessions, including that of the Calvinist « Gereformeerde » Church, 
and increasing sectarianism. Since the beginning of the last century the percen- 
tage of Catholics in the Dutch population has been more or less maintained, the 
lowest figure being 35 % in 1909. The last census of 1947 — another is to be 
held in 1960 — showed 38,5 % Catholics. Between 1829 and 1947 the Pro- 
testant groupings combined show a tendency to decline, viz. from 59.1 % to 


42.6 %. 


Since the end of the last century a third group has come into existence, 
mainly at the Protestants’ expense, viz. the non-churchgoers — those who do. 
not want to be counted as members of any church when a census is taken. 


The growth of the Catholic population recently can be attributed mainly 
to a relatively high birth rate. In the age group up to and including 20, the 
latest data show that Catholics represent 43.3 % of the total, Dutch Reformed 


2 R. VEKEMANS s. j., La sociographie du catholicisme aux Pays-Bas in Archives de 
Sociologie des Religions (3), 1957, 129-137. 
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27.1 %, Calvinists 10.2 %, other religious dénominations 2.8 %, and people of 
no denominations 16,6 %. Catholic fertility rates exceed those of the Cal- 
vinists by 13.6 %, those of the Dutch Reformed 2) 44.6 % and those of the 
non-denominational group by 63.2 %. 


Hence there is a strong dynamism in Catholic/Protestant inter-group rela- 
tionships and between the various Protestant groups. Some members of all 
religious groups are now abandoning their faith. This is especially true of 
Catholics: and the Dutch Reformed church. The fact that the proportion of 
Catholics in the total population ‘has remained comparatively — stable 
does not mean that they have been unaffected by this trend. To some extent 
the Catholics relatively higher birth rate camouflages their loss, which is more 
sharply expressed in the Protestant groups due to their lower birth rate. Both 
Catholics and Protestants are making a very deliberate effort to modernise the 
ministry, using up-to-date ‘sociological methods. Like the Catholic Church with 
its Catholic Institute for Social Ecclesiastical Research, the Dutch Reformed 
Church has its own institute, and the smaller Calvinist Churches also recently 
set up. a body for the same purpose. 


_ This article deals not only with the sociology of Catholicism, but mentions 
studies by Protestant authors as well. 


2) Characteristics of sociology of religion in the Netherlands. 


A comparison of religious sociological practice'in the Netherlands with that 
in other countries at once reveals a strongly empirical outlook coupled with a 
greatly varied use of statistical data. This clearly indicates the influence of 
Prof. S. Steinmetz who advocated the use of the sociographic method quite early 
on. Sociography is really the descriptive stage of sociology, the indispensable 
initial phase of truly empirical research. Numerous sociographies of local 
and regional communities have appeared in the Netherlands and religious and 
ecclesiastical life has been studied as one aspect of these studies. 


This placed the emphasis on religious sociography as a special science 
for studying groups instead of religion ideas and habits of individuals. The 
group must be big enough for statistical processing or else it will be impossible 
to ascertain its structure and internal laws. Religious life is the subject matter 
of sociography as far as it can be expressed by quantities. In practice, therefore, 
a sociographic process is to be seen in tables, graphs and maps. Sociographic 
study does not stop at mere description, but endeavours to penetrate deeper 
into the phenomena, to understand. an explain them. Often one gets no further 
than formulating a problem and a number of hypotheses, the way to real sociolo- 
gical study then being opened on the basis of theory and research. The first 
detailed religio-sociographic study, viz. on the causes of non-denominationalism 
in the Netherlands appeared as long ago as 1933. 

’ Statistics are an indispensable sociographic aid as a method of quantitative 
presentation of mass phenomena. Religio-sociographic practice in the Nether- 
lands has been greatly encouraged by the results of the ten-yearly censuses 
since the beginning of the ‘last’ century, in which people were always asked their 
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religion. The Central Statistical Office processes these data and relates them to 
data regarding occupation, age, place of residence, etc., the religious sociologist 
finding in these a reliable point of departure for further study. Furthermore, 
for every inhabitant of the Netherlands there is an individual data card at the 
local civil registry, which’ also records religion, place of birth, occupation. 
marital status, etc. Lastly, various religious denominations have their own 
church registers, which have been greatly elaborated, especially by the Catholics. 
In 1947, the Catholic Institute for Social Ecclesiastical Research formulated a 
proposal for the co-ordination of ecclesiastical records, which it submitted to 
the episcopacy. As a result, parochial data is now collected by the priests in 
the 1600 or more Dutch parishes by identical means and according to exact 
instructions. The C.I.S.E.R. can now prepare on both diocesan and national 
levels an annual statistical review of the number of priests, nuns, parishoners, 
baptisms, conversions, confirmations, communions, instructions, vocations, mar- 
riages, burials, etc. Warious comparable and supplementary sources are thus 
available for socio-religious research. 


Besides sociography and statistics, cartography is highly developed. All 
provinces have planning institutes, which combine to form a National Planning 
Bureau. For certain towns or districts and sometimes for the country as a 
whole, town planning is undertaken and maps and charts are made relating to 
structural changes or population increases. The C.IS.E.R.’s first Director 
Prof. G. Zeegers, was attached to the National Planning Bureau and applied its 
methods to socio-religious questions. In 1951, Gabriel Le Bras, after commenting 
upon the achievements of French religious-sociologists, wrote : <« Mais ils n'ont 
point réalisé dans les labyrinthes de la statistique et surtout de la cartographie 
des prouesses équivalentes 4 celles dont peut s'enorgueillir l'Institut hollandais 
gue dirige avec tant de maitrise, le professeur Zeegers ».3 


The highly empirical outlook in Dutch sociological practice made it easier 
in post-war years to find links with the new research methods and theoretical 
development of American sociology. The most recent characteristic of Dutch 
religious sociology, for instance, is a serious attempt to apply general sociolo- 
gical categories and methods to religious and ecclesiastical group phenomena 
in order that a sociology of religion, may really be built up by this means. 


3) Sociographic monographs. 


In 1933 the Central Statistical Office published the results of the church 
census taken three years earlier. For every municipality, every province and 
for the country as a whole, the proportions were ascertained, as absolute 
figures and as percentages, of all the main religious denominations. The results 
were recorded on charts and maps by the Topographical Department, ten diffe- 
rent colours being used for the various percentage groups. This gave the 
Netherlands its first religious atlas. 


3 G, LE BRAS, Présentation, in «< Etat présent de la sociologie religieu 
Lumen Vitae, 1951, 1-2, 14, gi gieuse >», in 
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In the same year, 1933, J.P. Kruijt, now Professor of Sociology at the 
Utrecht State University, published his study of the causes of non-denomina- 
tionalism.* 


On the basis of existing regional sociographies and his own research he 
studied the increasq in the group of persons who in the census had stated they 
did not belong to any religious denomination. He gave as the hypothetical 
causes social dissatisfaction, the derationalisation of economic life, the influence 
of science and increasing urbanisation. Kruijt’s study wad long the model for all 
Dutch religio-sociographic studies, He also published numerous articles on 
religio-sociographic subjects.5 A Dutch Reformed minister, P. Smits, continued 
Kruijt’s work in 1952. He published an extensive study of the problems of the 
church in modern cities. This book examines the modern sociology of the 
town in the light of pastoral problems. Theory and research are scientifically 
combined and a deeper insight is obtained into the problem of dechristianisation.® 
M. Staverman, a Catholic theologian, investigated non-denominationalism in the 
diocese of the North East Netherlands, where religious decline had appeared 
for the first time as a mass rural phenomenon, viz. in Friesland. He provided 
a new formulation of concepts, gave comparisons with other countries and an 
exact analysis of the historic-ecclesiastical factors which, in, their interplay with 
social factors, had caused non-denominationalism.? There was a predominantly 
theoretical study of the problem of church and sect by a Protestant, F. Boer- 
winkel 8, to which the Protestant author, P. Kraemer, had also devoted several 
studies.9 


A. van de Weijer was the first to make a detailed study of religious 
practice in a predominantly Catholic town1° He was the first author to 
derive great inspiration from French religio-sociological methods, but at the 
same time supplemented these because he had numerous exact demographic, geo- 
graphic, economic and cultural sources from which to draw. P. van Hooydonk 
investigated religious practice in the city of Groningen, applying new criteria. 
For instance, he examined the growth of dechristianisation in three generations 
and applied the case-study method for very thorough examination.1! 


4 J.P. KRUIJT, De onkerkelijkheid ni Nederland; haar verbreiding en oorzaken, (Non- 
denominationalism in the Netherlands; its distribution and causes), 1933. 

5 J.P. KRUIJT, Mentaliteitsverschillen in ons volk in verband met godsdienstige ver- 

schillen,, in Mens en Maatschappij, 1943; (Differences in mentality in the Dutch nation 

relatively to religious differences); idem, Verklaringen van de geographische verbreiding 

der kerkelijke gezindten in Sociologisch Bulletin 1948; (Explanations of the geogra- 

phical distribution of religious denominations in the Netherlands); idem, De gegevens 

betreffende de kerkelijke gezindten van de volkstelling 1947, in Sociologsich Bulletin, 

(Data regarding religious denominations in the 1947 census). 

P, SMITS, Kerk en Stad. (Church and City) 1952. 

M. STAVERMAN, o.f.m., Buitenkerkelijkheid in Friesland, (Non-denominationalism 

in Friesland) 1954, ( 

F. BOERWINKEL, Kerk en Secte, (Church and Sect), 1953. 

P.E. KRAEMER, Onterfden. De problematiek van kerk en secte en de moderne mens, in 

Mens en Maatschappij, 1952; idem, Enkele Haagse buitenkerkelijke religieuse groepe- 

ringen in cijfers, in Sociologisch Bulletin, 1952, 

(The Disinherited. The Problem of Church and Sect and Modern Man, in Mens en 

Maatschappij, 1952; idem, Some Hague Non-denominational religious groupings in 

figures, in Soctologisch Bulletin, 1952). ... 

10 A. van de WEYER, o.f.m. CAP, De religieuse praktijk in een Brabantse industriestad, 
(Religious Practice in a (Brabant Industrial Town), 1955. 

11 P. van HOOYDONK, De raligieuse praktijk van de katholieke bevolking in de stad 
Groningen en in het bijzonder in de Oosterparkbuurt, (Religious Practice in a 
Brabant Industrial Town), in SC, V, 1957, 
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Within the framework of parochial research the C.I.S.E.R. is at present 
preparing a national sociography, devising a typology of all Dutch parishes. 
Not only will there be a religio-sociographic study of each diocese, but also, 
at the national level, a study of various types of parishes. In this way, hypo- 
theses can be formulated for further research and a true parochial: sociology. 
Since 1953, the Protestants have been publishing parts of a pastoral sociographic 
manual, in which different regions comprising the whole of the Netherlands are 
examined.12 

In research relating to those called to the Church, annual statistics are 
compiled relating to seminarists and priests. This material was used by 
J. Dellepoort for his sociographic study regarding vocations to the priesthood in 
the Netherlands. Research is proceeding with regard to male and female members 
of religious orders and congregations. An investigation is at present being made 
by means of a written enquiry, in eight congregations of lay brothers.23 


4) Catholic and Protestant inter-group relationships. 


F. van Heek, Professor of Sociology at the Leiden State University, has 
examined the sociological background to the relatively high Dutch Catholic 
birth rate14 Wan Heek investigated, among other things, religious attitudes on 
both sides of the Dutch frontier, including therefore, neighbouring German and 
Belgian territories. 


He concluded that Dutch Catholics had an exceptional attitude towards 
marriage and the family and wondered whether this could be explained by 
sociological concepts. Van Heek, himself of the Dutch Reformed Church, states 
as characteristic of what is called the « front mentality » of Dutch Catholics : a 
relatively strong and warlike group organisation and a comparatively great 
religious « élan ». One way in which this is expressed is by intense adherence 
to the specifically Catholic moral and theological standards of marriage and 
family life. 


W. Goddijn!5 has studied more closely the inter-group relationships in the 
theoretical framework of the twin concepts of « minority » and « dominant » 
applied especially by American sociologists to national and racial groups. In 
the Netherlands the Protestants were historically dominant and the Catholics 
the historical minority. Goddijn shows that the sociological concepts apply to 
both groups and he takes the situation in the United States as an example. 
In the theoretical part he compares the statistico-geographical concept of the 
« diaspora » with the sociological concept of the minority. In the final part 


12 W. BANNING (ed.),Handboek Pastorale Socioltogie, (Manual of Pastoral Sociology) 
1953 and on. : 


13. J.J. DELLEPOORT, De Priesterroepingen in Nederland, (Calls to th 
the Netherlands), 1955. : ie i 


14 F. van HEEK, Het geboorteniveau der Nederlandse roomskatholieke 
Roman Catholic Birth Rate), 1954. mai eae Ruteh 


15 W. GODDIJN, o.f.m., Kathowieke minderheid en protestantse dominant 
Minority and Protestant Dominance), 1957, qos eam eeSPOs 
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extensive research is made in Friesland, a « diaspora » province. He sytemati- 
cally examines depopulation and Catholic migratory movements in 400 hamlets, 
villages and towns since 1790 and analyses the background to these phenomena. 
Lasty, there are three chapters on the religious « élan », the many differences 
in group organisation and latent Catholic-Protestant social tensions. 


M. Matthijssen’s subject is the cultural and intellectual inferiority of Dutch 
Catholics compared with the Protestants, and he studies the after-effects on the 
Catholics of their being the historical minority. A critical analysis of Max 
Weber's theory is followed by an examination of the intellectual backlog of 
Catholics in various countries. His criterion in discussing the Netherlands is 
secondary school education of which tie makes a detailed sociographic analysis!®, 

The effect of religion in the various sections of society has often been 
studied. We may mention the articles by J. Kruijt and J. Ponsioen!? and 
the very detailed work on the town of Sassenheim by I. Gadourek, Professor 
of Sociological Method at the University of Groningen.18 J. Poeisz has analysed 
the pastoral significance of denominational associations in three urban parishes 
comparing religious practice with membership of these organisation.19 


All these questions relate to the Catholic and Protestant « convivium ». 
Van Leeuwen has made a special study of the « connubium », that is of mixed 
marriages between Catholics and non-Catholics. He compares this with the 
situation in other countries and formulates important hypotheses on the rela- 
tionship between the frequency of mixed marriages and loss of the faith.?° 


5) Religio-sociological theory. 


There is a pronounced tendency to incorporate modern sociological theories 
in the sociology of religion. The further general sociology progresses, so much 
greater is the need felt for such incorporation. A recent study of modern 
sociology, outstanding for its originality and international information, was 
recently published by J. van Doorn and C. Lammers.?4, This sometimes 
dicusses religious subjects. In 1950 a concise introduction to religious sociology 
by W. Vermooten and W. de Vries was published, which drew a great deal 
of attention to the classical religious sociology of Max Weber e.a.2* An 
introduction to the Sociology of Religion by W. Goddijn and his brother 
H.P.M, Goddijn?3 is at present being printed. 


16 M. MATTHIJSSEN, De intellectuele emancipatie der katholieken (Catholic Intel- 
lectual Emancipation), 1958. ' 

17 J.P. KRUIJT, Levensbeschouwntg en groepssolidaritett in Nederland, (Philosophy 
of Life and Group Solidarity in the Netherlands) in Sociologisch Jaarboek, 1957; 
J.A. PONSIOEN, Godsdienst en groepssolidariteit, (Religion and Group Solidarity), 
in Sociologisch Jaarboek, 1957. 

18 J. GADOUREK, A Dutch Community, 1956. 

19 J.J. POEISZ, The Pastoral Significance of Catholic Organisations, in 8.C., 1959. 

20 B. van LEEUWEN o.f.m., Het gemengde huwelijk (Mixed Marriages), 1959. 

21 J.A.A, van DOORN en C.J. LAMMERS, Moderne Sociologie, Systematiek en Analyse, 
(Modern Sociology, System and Analysis), 1960. 

22 W.H. VERMOOTEN en W. de VRIES, Godsdienst en Maatschappij. Ben inleiding in 
de godsdienstsociologie, (Religion and Soctety. An introductoin to the Sociology of 
religion), 1950. 

23 W. and H. GODDIJN, Godsdtenstsoctologie, (Sociology of Religion), 1960. 
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Theoretical examination is at present concentrated on the structure and 
functions of the parish. L. Egberink has presented a new outlook on parochial 
sociology .24 O. Schreuder applies T. Parsons’ sociological theory to the parish?5. 
C. Thoen has studied the integration of immigrants and repatriates in the 
parish.26 M. Thung has written on the function of the Protestant parish.?? 
W. Goddijn has made a functional analysis of the parish in the diaspora and 
of the deaconate as an interparochial system.28 The C.I.S.E.R. hopes within 
some years to publish an extensive study of the parish, research on which started 
several months ago. 


Also of a theoretical nature the articles by H. Goddijn on the merging of 
theory and research in the Sociology of Religion?® and by G. Steeman on the 
religious sociology of G. Le Bras.3° 


We shall not at present analyse or record the work of the Catholic and 
Protestant sociological institutes. Perhaps this can be considered separately at 
some future time.31 


6) Conclusion. 


It is difficult to appraise the present position of the Sociology of religion 
in the Netherlands. There are now exceptional opportunities, even though 
contact with academic circles has hardly developed because with the exception 
of the Protestant theological faculty at Leiden there are no chairs in the Socio- 
logy of Religion. The economic conditions for pure scientific research and basic 
research into the sociology of ‘religion are severely hampered in consequence. 


In conclusion we might mention a number of other articles that have 
appeared in foreign journals on religious sociology in the Netherlands. R. Veke- 
man’s article3? discusses the books by M. Staverman, A. van de Weyer and 
J. Dellepoort. The « Herder-Korrespondenz » gives detailed summaries of the 
studies by M. Matthijssen and B. van Leeuwen.33 <«Soziologie der Kirchenge- 


24 UL, EGBERINK O. Carm., La Parojisse, quelques aspects des recherches, in SC., 1959. 

25 O. SCHREUDER, o.f.m., Hin soziologischer Richtungsbegriff der Pfarret, in SC., 1959. 

26 C. THOEN, De godsdienstigkerkelijke integratie van de roomskatholieke gerepatrieerden, 
een pastoraal-sociologische studie, (Religio-ecclesiastical Integration of Roman Catolic 
Repatriates; a Pastoral-Sociological Study), in « Ned. Kath. Stemmen », 1959. 

27 M. THUNG, Soctologische opmerkingen bij het begrijp « functie van de kerk », 
(Sociological Comments on the concept of <« Function of the Church »), in « Socio- 
logisch Bulletin », 1956. 

28 W. GODDIJN, o.f.m., Fonction du Doyenné, in SC., 1959; idem, La Diaspora 
Essai d’analyse fonctionnelle, in SC., 1958. 

29 eoaen ees La portée et le développement de la théorie en sociologie religieuse, 
n br ; 

30 e Hs oe o.f.m., La conception de la sociologie religieuse chez Gabriel Le Bras, 
n ih : 

31 Social: Compass 1959, 4-5, Contains a special ‘examination of the subjects which the 
cane Institute for Social Ecclesiastical Research in the Netherlands is at present 
studying. 

32 Cf. Note 2. } 

33 « Zur Soziologie der Mischehe » in H.K. Oktober 1959; 

« Sind die Katholiken kulturel riickstindig ? » in H.K. December, 1959. 
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meinde »* contains articles by J.P. Kruijt and W. Goddijn on the Sociology of 
religion in the Netherlands, while a special number of « Archives de Sociblodie 
des Religions » contains the addresses given at the first European Collegutam 
on the Sociology of Protestantism, including those by J.P. Kruijt, P. Kraemer 
and P.B. Vrijhof.35 The Second European Colloquium on the Sociology of 
Protestantism is held in the Netherlands and is devoted to minority problems, 
the institutionalisation of religion and the ministry. 


Dr. Walter GODDIJN, o.f.m. 


34 D, GOLDSCHMIDT, F. GREINER, H. SCHELSKY, « Soztologie der Krichenge- 
metnde », 1960. This includes J.P. Kruijt, « Dte Erforschung der protestantischen 
Kirchengemetnde in den Niederlanden », 35-48; W. Goddijn, « Die Katholische Pfarr- 
soztologie in West-Europa », 16-35. 

35 J.P. KRUIJT, The influence of denominationalism on social life and organizational 
patterns, in « Archives », Juli-Dec. 1959, 105-1193. 

P, KRAEMER, « Research activities of the Soctological Institute of the Netherlands 
Reformed Church », in idem, 113-121. 

P.H. VRIJHOF, « Some remarks concerning the parish as a social problem and as a 
topic for sociaz research im the Netherlands after 1945 », in idem, 121-125. 
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EN COLLABORATION. (22) 


L’homme et les groupes sociaux. 


« Convergences », Ed. Spes, Paris, 
1960, 238 p., 20 x 13 cm., prix : 8,10 
NF + TL. 


Ce livre comprend les comptes 
rendus d’une session tenue par le 
Groupe Lyonnais d’Etudes médicales, 
philosophiques et biologiques. I] s’agit 
du XVe volume, publié dans la 
collection « Convergences >. 

Le but poursuivi est de mettre en 
évidence la tension permanente qui 
existe entre les vocations person- 
nelles et les nécessités de l’organisa- 
tion sociale. Le probleme de cette 
tension est d’autant plus aigu que 
les techniques modernes créent fina- 
lement des formes sociales dont tout 
le monde éprouve le poids, tant dans 
sa chair que dans son esprit. 


Cette collection d’articles vise a 
mettre en lumiére certains problémes 
et aspects nouveaux de cette psycho- 
pathologie collective qui se sont fait 
jour au cours des derniéres années. 
On y trouve notamment un article de 
Henri Joubrel, éminent spécialiste 
des jeunes inadaptés, qui est consa- 
cré a l'étude des jeunes en groupe 
et en bande. M, le Dr. C. Kohler se 
penche sur les groupes rééducatifs 
d’enfants et d’adolescents. M.J. Hours 
dégage les traits essentiels de ces 
minorités qu’on appelle « sociétés 
idéologiques ». M. J. Labbens four- 
nit une étude intéressante sur les 
mouvyements religieux et la patholo- 
gie sociale. Il s’attache a montrer 
comment, en définitive, nous avons 
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tendance a considérer comme saines 
et  acceptables les manifestations 
religieuses qui se déroulent dans le 
cadre de l’église et de la confession 
et comme pathologiques, celles qui 
relévent de la secte ou de la chapelle. 
Il se référe a un certain nombre 
d@ études, qui semblent bien indiquer 
que les facteurs sociaux internes 
jouent Je réle principal dans l’éclo- 
sion de certains mouvements reli- 
gieux, aisément admis comme patho- 
logiques. En somme, dans ce cas, il y 
aurait inadaptation de fait entre les 
formes institutionnalisées de la reli- 
gion officiellement reconnues dans la 
société globale et la structure des 
besoins des groupes dans lesquels 
apparaissent ces mouvements. 

Le R. P. Martelet, s,j., dégage, 
dans un article intitulé « Collectivité 
idéale et Corps Mystique », les per- 
spectives qu’ouvrent a l’homme en 
recherche de collectivité idéale, le 
dogme du Corps Mystique du 
Christ. I] montre la jeunesse de ce 
concept de collectivité idéale et mon- 
tre finalement l’impossibilité ow l’on 
est de réaliser hors du mystére du 
Corps Mystique du Christ, le contenu 
légitime du projet humain de collec- 
tivité idéale, 

A signaler également, un article 
de M. P.H. Chombart de Lauwe, qui 
formule certaines remarques sur les 
facteurs de milieux et les perturba- 


_tions du groupe familial. De méme 


que deux autres articles de M. le 
Prof. Porot sur les groupes de ma- 
lades. L’article de M. Chombart de 
Lauwe est surtout-consacré a l'étude 
des répercussions. du. travail de la 


femme en dehors du foyer. 

Ce livre peut donc intéresser une 
gamme assez variée de spécialistes; 
dautant plus que M. J. Folliet donne 
une bonne introduction a la psycho- 
pathologie collective. I] ne fournit évi- 
demment pas une description exhaus- 
tive ou une présentation compléte de 
Vensemble des comportements dé- 
viants collectifs possibles; il constitue 
cependant une bonne introduction a 
étude de nombreux problémes de 
comportements déviants. I] suggére 
d’autre part une explication a ces 
comporteinents déviants, qui est de 
nature sociologique. Deux éléments 
importants sont mis en évidence a ce 
point de vue : tout d’abord que les 
groupes sociaux méme bien organisés, 
comme par exemple des wunités de 
Varmée, ne sont pas a l’abri de ce 
qu’on a appelé une espéce de conta- 
gion mentale et de psychose de 
masse, que lon doit évidemment 
distinguer des comportements 
déviants d’un certain nombre de 
groupes qui se constituent pour ainsi 
dire en marge d’une société dans 
laquelle ils ne parviennent pas a 
s'intégrer. Le second point mis en 
évidence est que les individus qui 
s'intégrent a leur société sont « ceux 
dont les yirtualités coincident de prés 
avec les modes de comportements 
choisis par cette société; de méme 
que sont désorientés ceux dont le 
réflexe naturel ne tombe pas dans 
cet arc de comportement qui existe 
dans leur civilisation >. 

On pourrait peut-étre reprocher un 
manque d’unité dans l’ensemble des 
travaux. I] semble bien que les 
objectifs que l’on tente de démonter, 
soient doubles, ainsi qu’il a été mon- 
tré ci-devant; mais on peut regretter 
que chacun des auteurs n’ait pas 
repris dans le domaine ou il se pla- 
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gait, le probleme de la psychose de 
masse ou de la pathologie véritable- 
ment collective a Jintérieur d’un 
groupe structuré, organisé dans le 
cadre d’une société normale, et, 
d’autre part, les groupes qui se com- 
posent ou qui se forment a l’exté- 
rieur d’une société qui, par ailleurs, 
connait un certain degré d’organisa: 
tion ou d‘intégration. 

Les contributions sont partielles, 
mais ne manquent vraiment pas 
d’intérét. 


Jacques Delcourt. 


DeLcouRT (Jacques) , (23) 


Famille et civilisation urbaine: 


Coll. « Etudes sociales », n°8 33-34, 
Bruxelles, Paris, La Pensée catholi- 
que, 1960, 151 p., 19 x 12,5 cm., 
70 Fr. B. 


Bien que la famille attire de plus 
en plus l’attention des réformateurs 
sociaux contemporains, bien peu d’en-: 
tre eux prennent la peine de fonder 
leurs projets sur une analyse socio- 
logique rigoureuse de la réalité fami- 
liale d’aujourd’hui. C’est au contraire 
ce que fait cet ouvrage et ce qui en 
constitue |’intérét majeur. 


L’auteur part de la constatation 
d’un fait : la prédominance actuelle 
de la famille de dimension moyenne 
qui résulte d’une série de facteurs 
complexes d’ordre démographiques se 
répercutant d’ailleurs sur les attitu- 
des a Végard de la fécondité. La 
fécondité se trouve en outre limitée 
par des facteurs d’ordre social et cul- 
turel : le désir d’ascension sociale 
des membres de la famille mettant en 
balance plus qu’autrefois procréation 
d'une part, éducation d’autre part. 
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L’urbanisation, impliquant réduction 
de Vespace vital et valeur plus 
grande attachée a la mobilité géogra- 
phique, cette mobilité est plus limitée 
pour les familles nombreuses. Enfin, 
le travail professionnel de la femme, 
dont cependant la corrélation avec 
Ja dimension des familles est loin de 
ressortir unanimement de toutes les 
enquétes, ajoute encore un élément. 


Pour expliquer les conditions et 
les efforts d’adaptation des familles, 
il faut souligner la place de Vindus- 
trialisation qui a radicalement modi- 
fié les conditions de la vie en société, 
tant dans le milieu rural que dans 
le milieu urbain (qui découle direc- 
tement de Tindustrialisation). En 
faisant passer la famille d’un régime 
ou la satisfaction des besoins est 
obtenue dans le cadre économique 
de l’autarcie familiale a une situation 
ou l’interdépendance des spécialisa- 
tions devient dominante, l’évolution 
a provoqué une mobilité nécessaire 
toujours accrue des unités de produc- 
tion et de consommation : cette mo- 
bilité tant géographique que profes- 
sionnelle peut se produire au cours 
de la vie d’un méme individu, mais 
surtout d’une génération a la sui- 
vante. 


De ce dernier point, il résulte 
qu’aux phénoménes de |’industrialisa- 
tion et de l’urbanisation s’en rattache 
un autre, extrémement important 
pour comprendre l’évolution de la 
famille : léclatement de la famille 
pluricellulaire et le nombre croissant 
de « familles conjugales », c’est-a-dire 
réduites 4 la présence de deux géné- 
rations seulement. Il en résulte pour 
les jeunes familles, non seulement un 
renchérissement des coitits fixes et 
de premiére installation, mais surtout 
une perte de la plus grande part de 
cette « sécurité et de cette assistance 
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familiale qui résultaient du rassem- 
blement sous le méme toit de plu- 
sieurs générations ayant des intéréts 
communs ou paralléles >. 

En ce qui concerne les conditions 
de vie en milieu urbain proprement 
dit, les facteurs qui affectent le 
plus la famille sont, aux yeux de 
PA., V’extréme mobilité géographique, 
Vhétérogénéité laissant libre cours 
4 la publicité pour susciter 1’émula- 
tion dans les dépenses et, enfin, la 
prolifération des thémes diffusés par 
les « mass-media » qui tendent a se 
substituer au controle social du grou- 
pe primaire familial « qui se char- 
geait autrefois d’inspirer et de censu- 
rer le comportement des individus >. 
Enfin, IA. s’efforce d’ébaucher quel- 
ques hypothéses en vue de lier au 
phénoméne d’urbanisation ce fait ty- 
piquement contemporain de la ten- 
dance & un regroupement des nais- 
sances dans le temps, se combinant 
avec un retardement des naissances 
au début du mariage. Quoi qu’il en 
soit, des conséquences importantes 
découlent de ce fait : concentration 
du coit des naissances; problémes 
que posent une croissance et une 
décroissance plus rapide des familles 
car ainsi, « entre la quarantaine et 
la cinquantaine, les parents ont pour 
ainsi dire terminé leur tache d’éduca- 
tion. Ils se retrouvent seuls pour un 
temps plus long ». 


Plus avant dans Jl’ouvrage, I’A. 
consacrera un chapitre tout entier 
4 analyse des cycles évolutifs de la 
famille (Chap. IV), hypothése tras 
riche et pleine d’enseignement pour 
les mouvements sociaux désireux 
d’adapter leur action a la. réalité 
multiple que  constitue _‘l’entité 
familiale, 


Mais s’il est un domaine ow la 
controverse a longtemps divisé les 


sociologues et les gens d’action, c’est 
bien celui de Vévolution des fonc- 
tions familiales. Poursuivant cette 
analyse tout au long de son chapi- 
tre V, VA. aboutit a des conclusions 
fort nuancées, mais semble-t-il entié- 
rement conformes 4a la réalité. Sans 
doute y a-t-il eu indiscutablement 
transfert de fonctions familiales im- 
portantes a des institutions spéciali- 
sées (enseignement, santé, produc- 
tion, etc...), Mais ce passage, par 
ailleurs nécessaire, entraine-t-il en soi 
un abandon par la famille de ses res- 
ponsabilités ? « Au dela de la sélec- 
tion convenable des institutions, les 
familles doivent faire entendre leur 
point de vue a l’intérieur de celles-ci. 
(...) Réintégrer les familles dans 
ces diverses institutions serait l’une 
des taches essentielles d’un grand 
mouvement familial >», 


D’autre part, quoi qu’en pensent 
d’aucuns, les fonctions de base en- 
core remplies aujourd’hui par les 
familles sont nombreuses. Elles se 
situent avant tout sur le plan phy- 
sique, affectif et sentimental mais 
tout autant sur les plans intellectuel, 
spirituel et religieux. Elles condition- 
nent par la tout lépanouissement 
futur de la personnalité et jusqu’a 
Pefficacité des institutions spéciali- 
sée6, 

Enfin, une tendance toute récente 
qui commence a peine a se faire 
jour annonce la réintégration de cer. 
taines fonctions dans la famille qui 
les avait en grande partie perdues ou 
qui semblait en voie de Jes perdre. 
C’est avant tout le pouvoir attractif 
du foyer dans les couches sociales ou 
léquipement ménager et domestique 
en général est susceptible de réduire 
les « forces centrifuges » qui mena- 
cent la famille : tendance effrénée a 
l’émancipation féminine d’une part, 
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séduction des loisirs extérieurs d’au- 
tre part. N’en revient-on pas, diront 
certains, a une famille close et recro- 
quevillée sur elle-eméme ? A cette 
question, l’A. répond que « ce danger 
ne guette les familles que dans la 
mesure ou l’on ne s’efforce pas de 
leur donner les moyens de participer 
a la vie sociale et de Vorganiser ». 

Avant d’en arriver a cette fonction 
familiale qui plus que jamais incom- 
be aux familles et aux organismes 
familiaux, la fonction de consomma- 
tion, IV’A. énumére quelques-unes 
« des responsabilités des familles 
vis-a-vis de l’aménagement de leur 
cadre de vie » : établissement de 
plans d’urbanisation et de zoning; 
aménagement et équipement des 
communautés; lutte contre les taudis 
et plans de reconversion des vieux 
quartiers. 

Les moyens de pression sur la 
famille consommatrice ont nom de 
publicité, stratégie de la création des 
mode, crédit 4 la consommation, oli- 
gopole et diversification énorme des 
produits. Dans cette joute économi- 
que, la famille ne peut opposer que 
son ignorance et son incompétence 
face a la haute technicité des pro- 
duits qui Jui sont proposés. Dans 
cette confrontation a armes inégales, 
les lois de la rationalité économique 
ne peuvent jouer. <« Si l’on veut que 
les consommateurs fassent un bon 
usage de leur liberté, ils doivent 
étre informés, éduqués et protégés >. 
A elle seule l’augmentation des reve- 
nus de la famille ne peut suffire a 
améliorer son bien-étre. Quelques- 
uns des moyens adéquats dont doi- 
vent user avec vigilance les organis- 
mes de défense des consommateurs 
et les mouvements familiaux respon- 
sables sont ensuite esquissés, 


Les développements consacrés a 


373 


Bibliography 


commenter cet ouvrage en disent 
assez la valeur et la densité. La 
bibliographie fouillée et les docu- 
ments précieux qui l’accompagnent 
permettront de prolonger la réflexion 
chez ceux qui, dans les nombreux 
domaines ot la réalité familiale est 
impliquée, veulent y voir clair et 
trouver des solutions aux problemes 
qu’elle pose. 


G. Lamarque. 


Lacoste (Yves) (24) 


Les pays sous-développés. 


Coll. « Que sais-je ?> n° 853, Paris, 
Presses Universitaires de France, 


1959, 128 p., 17,5 x 11 cm. 


Dans la prolifération de la littéra- 
ture consacrée aux problémes du 
sous-développement, ce petit ouvrage 
se détache nettement comme l'une 
des meilleures introductions a la 
question. 


L’A. examine tout d’abord les 
symptomes caractéristiques que preé- 
sentent communément ces pays. Ces 
phénoménes se présentent comme 
« ...une combinaison assez souple... 
d’éléments forts anciens (faim, mala- 
die...) et de facteurs trés modernes 
(poussée démographique, prise de 
conscience...)>. Le plus spectaculaire 
d’entre ces déséquilibres fondamen- 
taux consiste dans <« la grave distor- 
sion qui existe entre une économie 
stagnante ou en faible accroissement 
‘et une augmentation rapide de la 
population >». 


Aprés un chapitre consacré au 
probléme démographique, 1’A. s’atta- 
que a rechercher les causes originel- 
les du sous-développement. I] réfute 
aisément les explications s’appuyant 
sur des causes naturelles et perma- 


374 


nentes qui trouveraient leur origine 
dans des facteurs physiques, raciaux 
ou religieux. Il se tourne au contrai- 
re, pour expliquer les disparités 
entre pays et régions vers des causes 
essentiellement historiques tenant a 
Lévolution des structures sociales trés 
particuliéres qu’a connues I’Occident 
et qui ont préparé et ont abouti au 
déclenchement des processus que 
nous voyons en ceuvre depuis le 
19éme siecle, Une autre cause réside 
dans les formes mémes que prit cette 
expansion dans la majeure partie du 
monde. Souvent assortie de moyens 
de domination politique, la colonisa- 
tion se fit, au départ, en marge des 
sociétés traditionnelles assoupies et 
ne profita qu’a une minorité autoch- 
tone, économiquement et politique- 
ment privilégiée qui continua a tirer 
parti des conditions mémes du sous- 
développement. 


Mais la disloeation brutale des so- 
ciétés traditionnelles qu’apporte I’ex- 
pansion industrielle des pays déve- 
loppés et Vimportation d’une « éco- 
nomie moderne incomplete, limitée et 
dépendante » aboutit a détruire un 
équilibre antérieur, certes médiocre 
« pour mettre en place des mécanis- 
mes économiques qui empéchent 
Tessor d’une nouvelle organisation 
économique; ensuite a provoquer par 
un meéritoire effort sanitaire l’aug- 
mentation démographique sans qu’un 
développement économique paralléle 
puisse étre réalisé >. 


On en arrive ainsi généralement a 
créer dans ces pays deux secteurs non 
intégrés l’an a l’autre : secteur capi- 
taliste et prolétariat ouvrier d’une 
part, vaste secteur « sous-capitaliste > 
comportant les séquelles des formes 
dorganisation sociales antérieures, 
d’autre part, Faut-il pour cela, comme 
certains le font, considérer ces iné- 


galités comme l’extension a I|’échelle 
du monde des rapports de classes 
caractéristiques du systéme capitalis- 
te ? L’auteur ne le pense pas, car 
ces soi-disant « nations prolétaires > 
sont celles ot précisément seule une 
petite fraction de la population « con- 
stitue un véritable prolétariat tra- 
vaillant pour le compte, non des 
nations étrangéres mais pour celui 
de capitalistes étrangers >. 


Enfin, pour en terminer avec les 
causes, l’auteur fait encore remarquer 
que la stagnation économique des 
pays sous-développés procéde de cau- 
ses originelles qui n’ont guére de 
points communs avec les facteurs de 
stagnation de « l’économie tradition- 
nelle », et que, malgré les liens 
soulignés précédemment, le sous-dé- 
veloppement constitue un phénoméne 
différent du fait colonial, 

Avant de passer au chapitre des 
conclusions et des orientations, et 
eonscient de la diversité a léchelle 
mondiale des situations de sous-déve- 
loppement et systématisant les nom- 
breuses remarques particuliéres for- 
mulées tout au long de son essai 
dinterprétation globale pour le 
nuancer, lA. tente d’élaborer une 
typologie des pays sous-développés. 

Il reste alors a s’interroger sur les 
possibilités de rompre le cercle du 
sous-développement. I] parait évident 
a IA. que ni l’émancipation politique 
ni linjection massive de capitaux 
extérieurs mis en ceuvre en observant 
les mécanismes de l'économie capita- 
liste ne peuvent suffire. Il est au 
contraire indispensable de parvenir 
a modifier radicalement les rapports 
sociaux internes dans ees pays et a 
ee propos, la réforme agraire consti- 
tue un levier puissant pour autant 
que des techniques paralléles permet- 
tent la mise en valeur des terres. 
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Trois autres orientations paraissent 
cest VEtat qui 
doit étre agent essentiel du déve- 
loppement; le développement néces- 


encore s’imposer 


site la croissance quasi simultanée de 
Vensemble des activités économiques 
et, enfin, vu l’insuffisance de l’épar- 
gne monétaire, des investissements 
massifs en travail doivent suppléer. 
Ceci suppose la mise en ceuvre d’un 
certain nombre de mécanismes de 
mobilisation des masses. Ceci devrait 
se faire autant que possible sans 
contrainte mais par l’accomplisse- 
ment spontané d’actes de production 
sans idées de profit personnel direct. 
Tel semble étre « ce raccourci > qui 
permettra de satisfaire toutes les exi- 
gences apparemment contradictoires 
du développement. Encore  faut-il 
pour cela que cet immense effort 
accompli dans le cadre d’une orga- 
nisation collective soit sous-tendu par 
une idéologie. C’est en ce sens que 
Vauteur termine en évoquant l’exem- 
ple spectaculaire de la Chine 
Populaire, 


Jacques-J. Dumont. 


SmitH (T. Lynn) (25) 


Sociologia rural : La Comuni- 
dad y la reforma agraria. _ 


Universidad Nacional de Colombia, 
Bogota, Departemento de Sociologia, 
Monografias Sociologicas, n° 3, sep- 
tiembre 1959, 46 p., 84 x 17 cm, 
price not indicated, 


This study by Lynn Smith is made 
up of three parts. The first part re- 
minds us of the definition and con- 
tent of rural sociology; the second 
part describes a certain number of 
aspects relative to the socio-economic 
nature and conditions of rural com- 
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munities in Latin America, as well 
as to the causes of weakness and to 
the reinforcement conditions of these 
communities; the third part, more 
normative, introduces us to the fun- 
damental problems of the Agrarian 
Reform, by pointing out the signs 
that enable us to measure its need 
better on the one hand and making 
clear its objectives and techniques on 
the other hand. 


This rather general study, giving a 
synthesis of conceptual, descriptive 
and normative elements, is particu- 
larly interesting in that it helps us to 
set, within the whole of the agrarian 
problem which is doubtless the pri- 
mordial one for Latin America, the 
diverse experiences of basic educa- 
tion, of community education and of 
education through the cooperatives 
(within which fall the pilot initiative 
taken by the Church, mainly in Co- 
lombia, Mexico and Chili), as well 
ag enabling us to measure the ground 
covered and the extent of the objec- 
tives attained by this or that parti- 
eular agrarian reform, 


This study shows that one of the 
conditions for the success of the 
Agrarian Reform is the simultaneity 
of action on the different geographic 
levels and on the various political 
and administrative bodies as well as 
in the different sectors of social life 
and activity. 


Any study or activity dealing with 
the religious field in the rural milieu 
must be aware of the importance, in 
Latin America, of the entire social 
sub-stratum such as it is defined by 
the author of the present study. 


F. Debuyst. 
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Racine (Aimée). (26) 
Professeur a l’Université libre de 


Bruxelles, directeur scientifique du 
CEDT. 


La délinquance juvénile en Bel- 


gique de 1939 a 1957. 


CEDT, Bruxelles, publication n° 2, 
1959, 150 p. 


L’auteur répond 4 une tache assi- 
gnée au Centre d’Etude de la Délin- 
quance juvénile celle de « publier 
annuellement, sous forme de rapport, 
une monographie de la délinquance 
juvénile en Belgique, comportant les 
données (qualitatives) et Vanalyse 
des changements institutionnels >. 
Grace 4 de nombreuses données re- 
cueillies notamment prés du parquet 
ou prés les tribunaux, Madame Raci- 
ne recense sous un angle particulié- 
rement dynamique les multiples as- 
pects de la délinquance juvénile en 
Belgique pour la période de 1939 a 
1957. 


Au chapitre premier : présentation 
de Vétude et exposé des sources de 
documentation et de la méthode de 
travail. L’aspect quantitatif est dé- 
pouillé dans un second chapitre. On 
y trouve un important appareil sta- 
tistique, donnant les chiffres aux dif- 
férentes étapes de la procédure, chif- 
fres a travers le temps, chiffres par 
sexe, par age, par région et suivant 
la nature des faits. Au chapitre troi- 
sieme, l’auteur étudie année par an- 
née la période de 1940 a 1945. Cha- 
que année est analysée et son climat 
social particulier est mis en éviden- 
ce, Les années de guerre réunissent 
a elles seules un ensemble de fac- 
teurs économiques, psychologiques et 
sociaux dont la convergence allait 


eauser l’éveil a dea sollicitations dé- 
lictueuses. 


L’évolution de la délinquance de- 
puis la guerre (1946-1957) est reprise 
globalement au chapitre quatriéme. 
Du point de vue quantitatif, nous 
voyons la courbe de la délinquance 
accuser un mouvement de descente 
progressive. Le chapitre cing étudie 
quelques facteurs particuliers; tout 
d’abord des facteurs classiques : fa- 
mille, cinéma, dancings et autres 
lieux de plaisirs, ensuite situation 
économique de la famille, la crise du 
chémage, les conditions de travail, la 
présence des travailleurs étrangers. 


De Yensemble J’auteur tire des 
eonclusions, nous retiendrons une 
suggestion utilitaire pour laquelle le 
sociologue aurait a ceuvrer, celle de 
« dresser au moyen de recherches 
plus completes et plug systématiques, 
de véritables monographies régiona- 
les de la délinquance juvénile, ot 
tous les aspects, quantitatifs, juridi- 
ques, institutionnels et criminologi- 
ques, seraient étudiés dans un climat 
social particulier », 

Si Youvrage n’est qu’une premiére 
approche, il semble qu’il puisse cons- 
tituer une excellente source d’hypo- 
théses de travail. 


Ph, Defoin, 


ScHascuine (Johann S.-J.) (27) 


Seelsorge, Volk und Staat. 
Innsbruck, Tyrolia-Verlag, 1958, 59 p. 


In this booklet, Pater Schasching 
gives the text of five lectures which 
he gave for the clergy of South Ty- 
rol. His first lecture on ministration 
and present-day society fascinated us 
most, The others have much local co- 
lour, but are nevertheless worth rea- 
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ding. It is seen again and again that 
pastoral guidance is necessary not 
only for the faithful but also for the 
pastors. 


The author demonstrates in a lucid 
and expert fashion that « insular 
ministration » can have little effect 
in this modern age. He shows the 
great contexts of the social pattern 
in their material-technical, sociolo- 
gical and ideological respects. Star- 
ting with the three typical scientific 
methods of industrial society, ratio- 
nalisation, competition and market 
research, he shows their value to the 
method of spiritual care. 


W. Goddyn ofm. 


NaHoum (Charles). (28) 


L’entretien psychologique. 
Paris, P.U.F., 1958, 117 pages. 


« Présenter au lecteur les différents 
problémes posés par la technique de 
Ventretien psychologique, afin qu'il 
puisse analyser correctement sa pro- 
pre activité professionnelle en tant 
qu’interviewer, comprendre ce qui se 
passe et mener des entretiens fé- 
conds », tels sont l’objet et J’inten- 
tion formulés par I’A., en avant-pro- 
pos de louvrage. 


L’A. ne nous propose ni recette, 
ni ficelle, mais bien un schéma des 
aspects formels d’une technique qui 
s'avere exigeante et qui doit étre 
dépouillée au maximum de toute sub- 
jectivité. Il va sans dire que chaque 
démarche de linterviewer en vue, 
soit de recueillir des faits soit 
d’informer ou soit encore de motiver 
Vinterlocuteur, présentera des diffi- 
cultés variables d’un individu a l’au- 
tre et d’un moment a I|’autre au cours 
de lentretien, Ces variables et les 
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sources d’erreurs possibles, sont si- 
gnalées par 1’A,; une stratégie dans 
Yentretien d’enquéte est également 
décrite, 

Bien que ces pages s’adressent plus 
particuliérement au psychologue et 
au psychotechnicien, elles fournis- 
sent a tous les praticiens de l’enquéte 
une intéressante synthése de la tech- 
nique, 


Ph. Defoin. 


Wooptit (Otto) (29) 


Bildung und Zeitgeist. 
Grundlagen und Probleme _ der 
Gymnasiabildung. 


Berlin, Walter de Gruyter en C°, 
1959, 203 p., 25 x 16 cm. 


In all West European countries at 
present there is great perturbation 
about the appropriateness and effecti- 
veness of education at the « gymna- 
sium (Grammar) and similar types of 
school for all-round education. In 
the present conditions that are chan- 
ging owing to the contemporary 
spirit, the classic educational ideal is 
being discredited and a more appro- 
priate definition of the educational 
ideal is being sought. Woodtli’s book 
is devoted to this problem. 


He shows that the Bildungsideal is 
very much bound by time, depending 
upon the objectively scientific world 
pattern and on human concepts, 
being the two components determining 
the cultural structure of every age. 
The relativity of the Bildungsideal is 
shown with a historical survey (from 
‘Ancient Greece) of the changes the 
Bildungsideal has undergone through 
the centuries, 


. He extensively argues the thesis 
that the relationship between Zeitgeiat 


378 


and Bildungsideal is not fixed and 
governed by laws, but that the Bil- 
dungsideal also greatly depends upon 
pedagogic outlook. He distinguishes 
three forms of pedagogic outlook 

« reactive », « adaptive » and « hu- 
manist », the second and third being 
the most important. 


The adaptive outlook seeks to 
bring man into line with the situation 
in which’ he lives: it is the expression 
of an opitmistic appraisal of cultural 
evolution. 


The humanist outlook, however, dis- 
regards contemporary culture and 
directs. itself towards the imperisha- 
ble values and standards of eternal 
man. Humanist education puts per- 
sonal development and refinement in 
the centre and this education of the 
person is governed by the timeless 
universalism, 

In the second part of his book 
Woodtli deals with the « gymnasium » 
of our day. The gap is recognised 
between the humanist and adaptive 
approaches, although the gymnasium 
leans strongly toards the humanist 
view. 

In the gymnasium the development 
of personal values (the subject) is at 
the centre, but this is formed by assi- 
milating the scientific subject matter 
(the object). Education is brought 
about by an interplay of subject and 
object. 

As regards the personal values that 
have to be developed, the author 
states that in the present gymnasium 
emphasis is one-sidedly upon the 
functional, i.e. intellectual training. 
For complete education all human 
powers must be drawn upon :: it is a 
matter of «Die Totalitat des wollend- 
fiihlend-vorstellenden Menschen >», In 
this broad view, schooling likewise 
concerns the. formation of character 


and will. The wider the Bildung 
process, the more completely the per- 
son is drawn upon. In its highest 
form Bildung is an individually desi- 
rable manner of existance; the dis- 
tinction between the knowing subject 
and the living person is abolished. 

As regards the subject matter, the 
author notes a continuing tendency 
towards a surfeit caused by the reten- 
tion of the old principle of univer- 
sality. This is maintained under the 
motto of « general education » gui- 
ded by the requirements of higher 
education. Woodtli calls this uni- 
versalism false because the encyclo- 
paedic knowlegde is superficial and 
has no formative value and further- 
more because this knowledge is not 
really universal : the choice of sub- 
jects is arbitrary and there is no 
inter-connection, especially as they 
are taught next to and detached from 
one another. 

In asking himself where the solu- 
tion is, Woodtli advocates the view 
that this is not a matter of determi- 
ning the object of the subject matter, 
tought to be important for the 
pupils (what is meant by important 
anyway ?), for this is applying the 
utility principle. The solution can 
be found only be proceeding from 
the subject. General education can 
regain its value only if man is again 
made the centre point, the purpose 
of general education being the full 
development of intrinsic qualities. 
This brings the consequence that 
after a wide basic training in the 
lower forms, the person must have an 
increasing opportunity to select his 
own subjects without this being con- 
fined to the prospective occupation. 
This necessitates mobility in school 
organisation. 

He furthermore advocates rigorous- 
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ly breaking through the championed 
universalism. In the choice of sub- 
jects the inherent relationship of the 
subjects will have to be the guiding 
factor. 

Within one type of school the univer- 
salist Bildungsideal can no longer be 
realised, Several types of school are 
needed, each with an _ individual 
accent; within each type an indivi- 
dual entity must be realised around 
a number of main subjects. The 
author argues that the nucleus of each 
type of school need not be the clas- 
sical languages, 

At the end of his book he elabo- 
rates his view by the example of a 
« Wirtschaftsgymnasium » in which 
economics is the governing principle. 

Woodtli has written a rich and va- 
luable book worthy of European 
readership in view of the general im- 
portance of the problems he dis- 
cusses, 


Dr. M. Matthijssen. 


Koester (Reinhard). (30) 


Die Kirchentrueen 

Erfahrungen und Ergebnisse einer 
soziologischen Untersuchung in einer 
groszstadtischen evangelischen Kir- 
chengemeinde}. 


Vol. 6 « Soziologische Gegenwarts- 
fragen » published by;C. Jantke L. 
Neundérfer, H. Schelsky, Ferdinand 
Enke Verlag, Stuttgart 1959, DM 20.— 


During the period March-July 1956 
the author an evangelical minister and 
a pupil of H. Schelsky, submitted an 
extensive questionnaire to 422 pro- 
testants, who were known to attend 


1 The « dominicants », experience gained 
and results obtained by sociological 
research carried out in a: metropolitan 
evangelical parish. 
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divine service at least once a month. 
Methodological difficulties, described 
in detail, induced the author not to 
make the usual random ‘tests from 
among the whole group of « domini- 
cants » as the usual church statistics 
would not cover this. As totum he 
took the group of church members, 
which was generally known to be 
active, and from this group he selected, 
in accordance with his basic concept 
of church-attendance (once a month), 
the potential interviewees, 78 % of 
whom were prepared to be _ inter- 
viewed. The random test cannot 
therefore, be considered to be repre- 
sentative; however, after an introduc- 
tion dealing with the objects in view 
and the methodology of the investi- 
gation, the answers are evaluated in 
such a way that an important struc- 
tural insight is gained into the type 
of religious pratice, the awareness of 
standards and the way in which these 
standards are actually complied with. 


Professor Schelsky rightly points 
out the importance of this study in 
an extensive preface. He defines the 
ecclesiastical sociologist’s position 
with regard to the theological reality 
of the church. The relation of the 
members to the church, as an insti- 
tute with its own set of standards, is 
determined as exactly as possible with 
the aid of numerous participation cri- 
teria. The life history of the inter- 
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viewees was examined carefully, so 
as to enable the author to connect 
their adhesion to the church with 
any existing church tradition in the 
family. Very important indeed is the 
analysis of the members’ religious 
demands with regard to the church, in 
which the church is regarded as a 
moral institution, an institution for 
common contemplation, or a place 
where one is devotionally occupied. 

Késter’s conclusions may give rise 
to the formulation of important 
hypotheses in social ecclesiastical 
research. The actuel small group of 
« dominicants » tends, in the long 
run, to become an isolated group 
and, in the evangelical church, a 
more compulsory enforcing of exis- 
ting standards will, according to the 
author, not result in an increase in 
membership; rather the contrary, 
The problem concerning the adapta- 
tion of the church in our time and 
the renewal of traditional structures, 
which are not essential from a theo- 
logical point of view, receives special 
attention in this study. A more pe 
netrating investigation of religious 
practice, which wants to go further 
than a mere statistical determination 
ef a certain compliance with eccle 
siastical standards, may find nume- 
rous starting points in this important 
sociological study. 


Walter Goddijn, o.f.r, 


